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अऋटक-- 
है. >> ज्र जी. 
कपूर महल बाइन 
था पिशामति प्रिसिस प्रा, 
क्र 
हक ग ये अं बर चार, एम्ड [7 


फरताएकत्ता 


प्रिय विज्ञपाठक ! 


श्री जिनेन्द्र देवकी पुण्यमयी कृपासे आज में स्वाध्यायाथ आप 
के करकमलोंमें श्री नाटक समयसार अपर नाम निजानन्द मातण्ड 
का नवीन भाषानुवाद मय तात्पय और विशेषार्थके समपण करता 
हूं। यह महान आत्मोद्धारक ग्रन्थ प्रसिद्ध नाटकत्रयीमें से सम्य- 
ज्ञानकी प्रधानताका प्ररूपक है और वह द्वितीय श्रतस्कन्धके 
नामसे प्रसिद्ध है | इसीसे धामिक जगतमें परमादरणीय है । 


इस ग्रन्थके होनेका सम्बन्ध भाषाकार श्री पंडित जयचंदजी 
सा, ने लिखा है 'परमपूज्य तीथेकर सर्वेज्ञदेव परम भट्दारक श्री 
महावीर स्वामीके निर्वाण जानेके बाद पांच श्रुतकेवली हुए उनमें 
अन्तके श्रुतकेवलौ श्री भद्ग्गमहु स्वामी हुए, इनके समय तक तो 
द्वादशांग शासत्रके प्ररूपणक्रे होनेसे व्यवद्वार निश्रयात्मक मोक्ष- 
माग यथाथ प्रवेता रहा बादमें कालदोपसे अंगोंके ज्ञानकी 
व्युच्छित्ति होती गई और कितनेक मुनि शिथिलाचारी हुए उन्हीं 
में श्रताम्बर हुए, उन्होंने शिथिलाचार पोषनेके लिये अलग सत्र 
बनाये, उनमें शिथिलाचारके पृष्ट करनेकी अनेक कथाएं लिख 
कर अपना सम्प्रदाय पुष्ट किया, जो अब तक चला आरदा है । 
जो जिन सत्रकी आज्ञामें रहे तथा जिनका आचार भी यथावत 
रहा वे दिगम्बर कहलाये । दिगम्बरोंके सम्प्रदायमें श्री वद्धृमान 
स्वामीके निवोण जानेके बाद छहसो तिरयासी वर्ष बाद भद्गवाह 
आचाय हुए । उमकी परिपाटीमें कितनेक वर्ष पीछे और कितने 
ही मुनि हुए और उन्होंने सिद्धान्त शाद्रनोंकी प्रवृत्ति निम्न प्रकार 


की । 


[४] 


एक परम पूज्य श्री १०८ घरसेन नामके मुनि प्रकट हुए 
उनको अग्रायणी पू्वके पांचवें वस्तुका महाक्रम अक्ृति नामक 
चौथे प्राश्षतका ज्ञान था सो उन्होंने यह प्राभ्ृत मुनिराज श्री भृत- 
बली और पुष्पदन्त नामके दो मुनिर्मोंकोी पढाया। पीछे उन 
दोनों मुनियोंने आंग कालदोपके प्रभावतत बुद्धिकी मन्दता जान- 
कर उस प्रास्‍्नतके अनुसार पटखण्ड सत्र बांधकर पुस्तकोर्मे लिखा 
कर उनकी प्रवृत्ति की, उनके पीछे जो झुनिराज हुए उन्होंने उन 
मन्नोंको पहकर उनकी टीका विस्तार रूपस करके धवल, जय- 
घवल, महाधवल आदि सिद्धान्तके ग्रन्थ रचे उनकी पढ़कर परम 
पूछय सिद्धांत चक्रवर्ती श्री नमिचन्द्र आदि आचार्योन गोमटसार, 
लब्धिसार, क्षपणातार आदि शास्रोंकी प्रवृत्ति की । उनमें जीव 
और कमेके सेयोगसे हुई जो आत्माकी संसार पयोय, उसका 
विस्तार शुणस्थान वा मागणाओं द्वारा सक्षपतासे बणन है यह 
तो पर्यायार्थिक नयकी झुख्यतासे कथन है । इसी नयकोी अशुद्ध 


द्रव्याथिक कहते हैं, अध्यात्म भाषासे अशुद्ध निश्रय कहते हैं इसी 
को व्यवहार भी कहते हैं । 


' एक मुनिवर्य श्री १०८ ग्रुणधर नामके मुनि हुए उनको 
ज्ञानप्रवाद पूर्वके दशम बस्तुके तीसरे प्राशृतका ज्ञान था, उस 
प्राभृतकी परमपृज्य मुनिराज नागहस्ति नामके प्लुनिने पहा उन 
दोनों मुनियोंसे श्री १०८ यतिनायक नामके मुनि ने पढ़ा और 
इन मुनिने उसकी चूर्णिका रूप छह हजार यत्नोंका शास्त्र चनाया | 
इसको टीका श्री १०८ समुद्धरण नामके प्लुनिराजन बारह हजार 
इलोक प्रमाण रची । इस प्रकार आचायोकी परम्परापें सिद्धान्तके 
ज्ञाता परम पूज्य प्रातःस्मरणीय पूज्यपाद आचार्य प्रवर श्री १०८ 


समय सार< 
निजानंद मातंश्ड की टीका-कर्ता 
श्री दिगम्बर जैनाचाय पूज्यपाद १०८ 


श्री सूयसागरजी महाराज 


ब० 3 बन ऋणण 
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पृष] 


कुन्दकुन्द नामके घरुनि हुए | इस तरह हितीय सिद्धान्तकी उत्पत्ति 
हुई । इसमें ज्ञानको प्रधान कर शुद्ध द्रव्याथेंक नयका कथन है, 


अध्यात्म भाषास तो शुद्ध आत्माक्ा ही कथन है ऐसा जानना 
चाहिये । 


शुद्धनिश्रयको ही परमाथ कहते हैं, इस नयक्ी दृष्टिमें 
पर्यायार्थिक नयको गौणकर व्यवहार कहकर असत्यार्थ कहा है 
सो जहांतक इस जीवकी पर्यायबुद्धि रहती है तभीतक इसका संसार 
रहता हे | जब झद्धनयका उपदेश पाकर द्रव्यबुद्धि होजाती है- 
अपने आत्माको अनादि अनंत एक संपूर्ण परद्रव्य और परभावोंके 
निमित्तसे हुए अपने भावोंस भिन्न जानकर अपने झद्ध आत्माका 
अनुभवकर शुद्धोपयोगमें लीन हो जाता है तब कमेका अभाव 
करके सुक्तिकरो प्राप्त होजाता है। इस प्रकार इस द्वितीय सिद्धांत 
की परपरासे शुद्धनयके उपदेशके शास्त्र पंचास्तिकाय, प्रववनसार 
समयसार, परमात्मप्रकाश आदि ग्रन्थ प्रवतेते हैं ! इनमें यह 
समयप्राभ्रत नामका शात्र प्राकृत भाषामय गाथाबद्ध ग्रन्थ है । 
इसकी आत्मख्याति नामकी संस्कृत टीका परमपूज्य मुनिवपभ श्री 
१०८ अम्तचन्द्राचायने की है |! और उसकी भाषावचनिका जय- 
पुर वासी पं. जयचंदजी सा. ने की है। कालदोषसे ग्राकृत और 
संस्कृतके जानकर बहुत विरले व्यक्ति हें इसलिये हरएकका उसमें 
प्रवेश नहीं हो पाता और भाषावचनिका भी दूढारी भाषामें लिखी 
गई है जिसको भी हरएक भाई सरलतासे समझ नहीं सकता 
इसलिये स्वाध्याय करते २ प्रमपूज्य १०८ आचार्य स्रमेसागरजी 
महाराजने इसके गाथाओंका व कलशोंके छंदोंका आधुनिक भाषा 
में अन॒वांद किया । बादमें महाराज श्री की आज्ञासे मेंने हरण्क 
छंदकी उत्थानिका और भावाथे वा विशेषा जोडा। जैन सिद्धां- 


(हि 


| आप कक दिग्दशन 
तमें झद्धनयसे आत्माके सच्चे स्वरूपका * करानेवाला यह 
ग्रन्थ आद्ितीय अध्यात्मशात्र है । जो धर्मोत्मा भाई आत्म-हित 
कप (४ ७० 
इृष्टिसे इसका स्वाध्याय करेंगे चह अभ्तपरे लाभ उठावेंगे | 


श्री विद पं, जयचंदजी सा, द्वारा लिखी हुई टीकाको 
आधार बांधकर अध्यात्मरसी पं, बनारसीदासजीन छंदोबद्ध सम- 
यसार रचा है। वनारसीदासजी रामायणके प्रसिद्धकर्ता गो- 
स्वामी तुलसीदासजीके समयमें हुए हैं। आपकी कविता बड़ी ही 
सरस और भाव पूर्ण हे, इसीसे इस ग्रंथमें हर एक कलमाके 
छंदके साथ बनारसीदासजीके छंद भी जोड़ दिय गये हैं। 
इससे और भी इस ग्रंथेके स्वाष्याय करनेमें विशेष आनन्द 
आवेगा | 


इस पग्रंथक मुद्र॒णादिका सारा व्यय समाजके धनकुषेर 
धम और विद्याग्रेमी, उदाराशय श्रीमान दानवीर, रावराजा, 
राज्यरत्न, जनरत्न आदि अनेक पद विश्षित भ्रेष्ठिवर हीराछालजी 
कासलीवाल इन्दौरने किया है। आपकी भक्ति गुरुओंमें अति- 
शय पा रहती है। गुरुओंकी भक्ति करने वा उनकी आहा- 
रादि देनमें आप सरस प्रेम दिखलाते हैं , आपने आगे होकर 
महाराज श्रीसे , पथ इस ग्रथक्नी मुद्रित कराकर स्वाध्याय 
प्रेमियों और संस्थाओंकों वितरण करानेडरी इच्छा प्रकट की, इसके 
लिये सेठ सा« अत्यंत धन्यवादके पात्र हं। 
न्त्में क्‍ (ः हे मेरी 
का ३ मरर्थना है कि-मेरी अज्ञानिता प्रमाद और द्द्ष्ट 
_ आह शाद्धायां रह गई हों तो पाठकंगण मेरे ऊपर क्षमा 


करके अशुद्धि गुद्धि पत्रसे अशद्धियोंकी शुद्ध करवे 
हे गैंद्ध करके ही स्वाष्याय 


[७] 
मुझे आशा है स्वाध्याया्थी विज्ञ भाई उनका सुधार करते 
हुए ही स्वाध्याय करेंगे और मेरी अज्ञानता पर मुझे क्षमा प्रदान 
करेंगे । 
भादों सुदी १५ त २०००७ | स्वाध्याय प्रमियोंका अनुचर -- 
इन्दौर | घुन्नालाल जैन काव्यतीर्थ 


बनती 


प्रकृन्कक का आमार प्रदशन-- 


इस ग्रन्थका स्वाध्याय करते हुए परम पूज्य प्रातःस्मरणीय 
गुरुवर्य आचार्य महाराज श्री १०८ श्री स्वयेसागरजी महाराज 
आनन्दमें विभोर होजाते थे इसीलिए इस ग्रन्थका नांम निजा- 
ननन्‍्द भोतेण्ड रक्खा है। भाषाकी क्लिएताका अनुभव करके 
आपने सामान्य जनताकी हितदृष्टिस इस ग्रन्थका सरलाथ लिखा 
जिसको सुनकर श्रीमान दानवीर रा. भू. रा, र, राव राजा आदि 
अनेक पद विभूषित सेठ हीरालालजी कल्याणमलजी इन्दौर ने बडी 
ही प्रसन्नता पूर्वक इसको सुद्रित कराकर स्वाध्याय प्रेमियों और 
संस्थाओंकी वितरण करानेक्की समाति दी। अथोत्‌ इस ग्रेथके छपाई 
आदि कार्य में जो व्यय हुआ है वह उक्त सेठ सा, की तरफसेही 
हुआ । इसलिये में सठ सा, का अत्यत आभार मानता हुआ 
उन्हें कोटिशः धन्यवाद देता हूं | 

आशा है आगे भी सेठ सा, जिनवाणीके उद्धार करनेमें इसी 
तरह अपनी गाढी कमाईको सफल करते रहेंगे ! 


लक्ष्मीचंद्‌ वर्णी, > 
प्रन्‍्ध+--श्री आचार्य स्र्यसागर ग्रंथमाला इन्दौर 


विषयानुऋमणिका 


विषय पृ. से 
उत्थानिका अब: 
मंगलाचरण व ग्रंथ प्रतिज्ञा ७--९ 


जीवार्जीवाधिकार ॥१॥ 
रगमूमिस्थछ, उसमें जीवनामा पदार्थका स्वरूप कहां, जीवाजीव रूप 
छह द्रव्यात्मक लोक ह, इसमें चार द्वव्य तो स्वभाव परिणमति रूप ६ और 
जीव पुद्टल द्रग्यकी अनादि कालके संयोगम विभाव परिणति भा हातोी ई, 
क्योंकि स्पशे रस गंध वर्ण शब्द रूप मृर्तीक पुद्कछकी देखकर यद्व जीव राग 
द्वेष मोह रूप परिणमता है और इसके निमित्तसते पुद्ठल कर्मरूप होके जीव 
के साथ बचता है इसतरह इन दोनोंके अनादिसे बन्धावस्था है जब निमित्त 
पाकर रागादि रूप नहीं परिणमता है तब नवीन कम नहीं बधत हैं पुराने 
कम झड जाते हैं और मोक्ष होती है इस तरह जोवकी खसमय परसमयकी 
प्रवचि होती है | जब जीव सम्यग्दशन ज्ञानचारित्रर्ूप परिणमता है तब 
स्वस्मय होता है ओर जब मिध्यादशैन ज्ञानचारित्रिर्प परिणमता है तब 
पुद्ठलकममें ठहरा हुआ परत्तमय है एसा कथन है । १० 
जीवका पुद्ठलके साथ बध होना परसमय है यह सुन्दर नहीं है 

क्योंकि इससे जोब ससार में भ्रमण कर अनेक दुख पाता है इसलिये सब 
से अर्ग स्व॒भावमे ठहरनाहो सुन्दर है । १२ 

जीवका जुदापन और एकल पाना दुरूंभ है, क्‍योंकि बंधकी कथा 
सभी काते पर एकत्वकी कोई नहीं करता | 

इस कथाकों हम अनुभवसे बुद्धिके अनुसार कहते हैं इसको अनुभव 
परीक्षाकर प्रह्ण करना । 

शुद्धनयते जीव प्रमच अप्रमच दशासे भिन्न एक ज्ञायक भाव मात्र है 
क्योंकि जाननेवाला ही जीव हे | 


ज्ञायक भाव आत्माके दशेन ज्ञान चारित्रके भेदसे भी अशुद्ध नहीं 


[ड्ढै 
शायक तो ज्ञायक ही १४ 


१२ 
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व्यवह।रनयसे आत्माको अशुद्ध कहनेका प्रयोजन | १५ 
शुद्धनय सत्याथ और अशुद्ध या व्यवहारनय असत्यार्थ कहा गया है। १६ 
जो सरूपते शुद्ध परभाषकों प्राप्त होगये उन्हें शुद्धनय हो प्रयोजन 
भूत हैं । जो साधक अवस्थामें है उन्हें व्यवहारनय प्रयोजनमूत है ऐसा 
कथन ेु २७० 
शुद्धनयस्त जीवादि तत्वोंको जानना सम्यक्त्व है यह कथन शुद्धनयेक 
विषयभूत आत्माको बवद्धस्पृष्ट अन्य अनियत विशेष इन पांच भावोमे 


रहितका कथन | २३ 
शुद्धनयके विषयभूत जात्माको जानना सम्य्शञान है । २६ 
सम्यर्दशन ज्ञान पूवेक चारित्र साधुकों सेवने योग्य है इसका दृष्टान्त 

पूर्वक कथन । २९ 
शुद्धनयके विषयमूत आत्माको न जानना ही अज्ञान है। ३३ 
अज्ञानी कों समझानेकी रीति | ३४ 
सज्ञानीने देहजीवको एक देख तीयकरकी स्तुतिका प्रश्न किया प्रशन 

के उत्तरमें जीव दहकी भिन्नताका दृश्य । ५५ 


चारित्रमें प्रत्याख्यान क्या है * ज्ञान ही प्रत्याख्यान है ऐता कथन. ४६ 
दशैन ज्ञान चारित्र स्वरूप परिणत आत्माका स्वरूप कहकर रंगभूमि 


स्थल ८ गाथाओंमें पणे किया | ५० 
जीव अजीच दोनों बन्धरूप होके एक देखनमें आते हैं उनमें जीवका 
स्वरूप न जाननेसे अज्ञानीनन जीवकी कह्पना अध्यवसानादि रूप भिन्न 


ही करते हैं उनकी व्यवस्थाका ५ गाथाओमें वर्णन | ५१४ 
जीवके स्वरूपकी अन्यथा कव्पना करनका निषेध ५६ 
अध्यवसानादिभाव पुद्नलमय हैं जीव नहीं है ऐसा कथन ५७ 
व्यवह्वारनयसे अध्यवसानादि ही जीव हैं ऐसा कथन ! ए८ 
परमार्थरूप जीवका स्वरूप ५९ 


वर्णत्‌ लेकर गुणस्‍््यान तक जितने भाव हैं वे जीवके नहीं हैं 


यह कथन 5 ५ ६० 
ये वणीदिक भाव जीवके हैं ऐसा व्यवह्वरनय कहता है निम्नवनय 


[१०] 


नहीं ऐसा दृशन्त पृवेंक कथन ६२ 
कोई अशानी जीवके साथ वणादिका तादात्म्य संबंध मानते है उसके 
निषेध ६४ 
कृत कृभा धकारय-: 
भज्ञानी जीव जब तक क्रोधादिम रहता है तभी तक बंध करता हैं ७७ 
आखब और आत्माका भेद ज्ञान होने पर वधाभाव ७3 
आखवॉसे निवृत्त होनेका विधान ८० 
आम्नर्वोत्त निवृत्त आत्माका चिन्ह <२ 
आस्रव और आत्माके भेदज्ञान होने पर आत्मा ज्ञानी ह ता है फिर 
कर्तृकम माव नहीं होता ८९ 
जीव और पुद्दलकर्मके परस्पर निर्मिचनेमिच्क भाव है तो कतृकममाव 
नहीं कहा जा सकता ८७ 
आत्मा और कमके जैसे कर्तंकममाव नहीं वेते भोकतृभोग्यमाव भी 
नहीं, अपने में हो कतृंकम वा भोक्‍्तृभ ग्यभाव है ८८ 


व्यवह्नरनय जात्मा और पुद्दल कर्मके कर्तृंकममाव और भोकक्‍्तुभोग्य 
भाव कहती है 


आत्मको पुद्दलकमका कर्ता मानना दोष है इससे दो क्रियाओंका कर्ता 
आत्म ठहरता है | यह जिन मत नहीं, ऐसा मानने वाला मिध्यादृष्टि है ८९, 
मिध्यात्ादि आस्बोक। ज॑व अजीवके भेदसे द। प्रकारका कथन ९४ 
आत्माके मिथ्याल्, अज्ञान, अविरतिय परिणाम अनादि हैं उनका 
करतूत और उनके निमिच्ते पुद्ठलका कमे रूप होना 
आत्मा मिध्यात्वादि रूप न परिणने तो कर्मका कर्ता नहीं है... 
अजञानप्त कम कंस होता £ इस प्रश्न का उचर ९५९ 
कभके कर्तापनका मूल अज्ञानही है ९९ 
अज्ञानक अभावमं कतृत्व नहीं 


१०१ 
> (0 
आत्माकी पुद्ठलकमंका कर्ता कहना अज्ञान है १०७ 
58:2६ ७ एज ःा कप ६ हक 
आत्मा पुद्दलकमका कता। निमित्त नेमित्तिक भावसे नहीं है आत्माके योग 
योग उपयोगही नोमित नेमित्तिक भावसे कर्ती योग डपयोगका भावत्मा 


८५९ 


९६ 
९८ 


[११] 


कर्ता हैं है १७ ६ 
अज्ञानीभी अपने अज्ञान भावका कर्ता है पुद्रछकमंका कर्ता निश्चयसे 

नहीं है १०७ 
जीवको परद्बब्यका कतापनेका हेतु देखकर उपचारत वहा जाता है 

कि यह काये जीवने किया है १०० 
मिध्यात्वादिक सामान्य आख्त्र ओर विशेष गुणस्थान ये बंधके कर्ता 

हैं निश्चयसे जब इनका कतो भोक्ता नहीं है १११ 


जीव और आवसस्नेंमि भद दिखाकर अमद कहनेमे दूषण दिया है. ११२ 
सांख्यमती पुरुष और प्रकृतिको अपरिणामी कहते हैं उसका निषेध 


कर पुरुष और पुद्ठलक! परिणामी कह्ढा हे ११३ 
ज्ञानसे ज्ञानभाव, अज्ञानसे अज्ञानभाव उत्पन्न होता है ११८ 
द्रव्य-करम बांधनका निमित्त अज्ञानी जीव है १२२ 


पुद्ठलका परिणाम जीवसे और जीवका परिणाम पुद्ठलस अछग है १२४ 
कम जोवसे बद्धस्पष्ट है कि अवद्धस्पष्ट ? इस प्रश्नका उचर निश्चय- 


व्यवह्यारसे दिया है (२७५ 
जो नयोंके पक्षतर रहित है वह कतुकमभावसे रहित समयसार शुद्ध 

आत्मा है ऐसा कह कर अधिकार पूर्ण किया श्र 

पृण्यपापाधिकार । 

झुभाशुम कमके स्वभावका वणन १४१ 
दानोंद्ी कम-बंधके कारण हैं १४३ 
इसलिए दानों कमोका निषेध १४३ 
उसका इृष्टांत ओर आगमको साक्षी १४३ 
मोक्षका कारण ज्ञान है १४६ 
बचादिक पाले तो भी ज्ञान बिना मोक्ष नहीं है १४७ 
मोक्ष साधने वालेका खरूप कथन १४८ 


परमार्थ स्वरूप मोक्षका कारण कहा है, अन्यका निवेध किया है. १४९ 
करन मोक्षके कारणकों घातता हैं, उसका घातना दृष्टान्त द्वारा 


दिखलाया है ह १५० 
कम आप बन्धस्वरूप दी हें १५२ 


(१२| 


कर, ... आर, दि / 
सम्यग्दशन ज्ञान चारित्र मोक्षेके कारण हैं, उनके प्रतिपक्षी घात्तक 
हैं, सम्यक्लका प्रतिपक्षी मिध्यात, ज्ञानका झज्ञान, चारित्रका कपाय ईं 


ऐसा कहा है। ऐसे तीसरा अधिकार पूण किया १५३ 
आखवाधषकार 

आंख़वका स्वरूप वर्णन १६० 
मिथ्यात्व, अविरत, योग, कषाय ये जब अजीवके भेद्स दो 

प्रकार है वे कम बधको ,कारण हैं शा १६० 
ज्ञानीके उनका अभाव -कहां है १६१ 
ग द्ेष मोह रूप जीवके अज्ञानमय परिणाम ही भाखव हें १६२ 
रागादिक बिना जीवके भात्रका समव १६२ 
ज्ञानीकें द्रव्य भाव रूप दोनों आखस्रवोकां अभाव दिखलाया है. १६४ 
ज्ञानी निराखव केते है ऐसे एक शिष्यके प्रइनका उत्तर श्द्र्५्‌ 


अशानी और ज्ञानीके आखबका होना और न ह्ोनेका युक्तिते वर्णन १ ६ ६ 

राग दवप मोह ही अज्ञान परिणाम हैं वही बन्धका कारणरूप आख्रव 
है वह ज्ञानीक नहों है इसलिए ज्ञानीक कमबन्ध भी नहीं है एसा कह 

] 
अधिकार ४णे किया १७२ 
हा शो 
सवरा धकार 

सचरका मूह उपाय भद ।वेज्ञान हैं, उसकी रीतिका तीन गाथाओं 
म॑ कथन ५१५७९ 
भेद विज्ञानस सबर केसे द्वोता है ? ऐसे प्रइनका दृष्टान्त पृवक उत्तर १८१ 


भद ज्ञानत्त शुद्ध जात्माको प्राति होती है उससे संवर होनेका विधान १८३ 
सवर होनेका प्रकार तीन गाथामें 


१८३ 

संबर होनेका क्रम कथनका अधिकार पूणे श्८्‌ 
है नि्जशाधिकार 

द्रव्य निजराकां खरूप . १८० 


भाव निजराका स्रूप , , १९१ 
ज्ञानका सामध्ये कथन १०२ 


भर ५5 
ज्ञान वराग्यका प्रगट सामध्य कथन । ,... १९४ 


(१३] 


" सम्यम्दाष्टका आपापरके जाननका सामान्य विशष विधान १९६ 

” इसी विधानसे वराग्य होता है १९६ 
सम्यर्दृष्टि रागी कंते नहीं ? ऐसे प्रश्नका उतर १९९ 
सज्ञानी रागी प्राणी रागादिकको अपना पद जानता हैं उसपदको 

छाड, अपने वीतराग एक ज्ञायक भावमें ठड़रने का उपदेश २०१ 
आत्माका पद ज्ञायक स्वभाव है, ज्ञानम जो भद हैं वे क 

क्षयोपश्मके निमित्तका कथन २०२३ 

: ज्ञान झ्ञानसे ही प्रीति होता है २०६ 
ज्ञानी परको ज्यों नहीं प्रहण करता १ इस प्रइनका उत्तर २०८ 
ज्ञानी परिग्रहका त्याग करता है इसका विधान २०९ 


इस विधीसे परिग्रहको त्यागे तो कमेसे लिप्त नहीं होता. २१३ 


१८७ 


कमके फलकी वाॉछासे कम करे तो कर्माते लिपटता है | बाँछा 


के बिना कमें करे तो भी कमेसे नहीं लिप्त होता २१८ 
उसका दृ्शात हरा कथन २१९ 
सम्यकें थआाठ अंग हैं उनमेंतते प्रथम तो सम्प्दृष्टिनिःशक तथा 
सात भय रहित हैं श्श्दृ 
निःकाक्षितादि अगोंका निश्चय नयक्ी प्रधानतास वर्णन २३३ 
॥ +. ८ 
क. #% ; अवीषिकार- 
बधका कारण कथन २३५९ 
ऐसे कारण रूप आत्मा न प्रवत तो बघ न दो २४२ 


-मिथ्यादष्टिके वध होता है. उसके आशयको प्रकट कश दिखाया है २४२ 
मिध्यादष्टिका आशय प्रगट अज्ञान कहा वह अज्ञान केमे एस प्ररत 


का ठत्तर २४७ 
बाह्य वस्तुको ।निश्चयनयसे बंधके कारणपेनका निषेध २५० 
मिव्यादष्टि अज्ञान रूप अध्यवसायसे सपने भात्माकों भमक भय- 

स्थांछूप करता है २५७ 
यह अज्ञान रूप अष्यवत्ताय जिसके नहीं है उत्तके रूम बंध नहीं 

२५८ 
१ 


द्ीता दे 
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यह अव्यवसाय क्या है इस प्रइनका उतर २०९ 
इस अध्यवसायका निषेध है सो व्यवह्रनयकाही निषेध है २६० 
जो कैवल व्यवहारका ही आलबन करता है वह मभिध्यादृष्टि हे 
क्योंकि इसका आलबन अमव्य भी करता हैं, ब्रत समिति गुप्ति 
पाता है, ग्यारह अग पढता है तो भी माक्ष नहीं ऐतता कथन २६० 
अभव्य धमकी सामान्य श्रद्धा करता है तो भी उसके भोगके 


निमित है मोक्षके निमित्त नहीं २६१ 
निश्चयव्यवहारका सरूप र६२ 
रागादिक भावोंका निमित्त आत्मा है या परद्वव्य इसका उचर २६५ 

| पर 
माक्षावकार - 


मोक्षका स्वरूप कर्मबंधले छूटना है सो काई तो बन्धक स्वरूपको 
जानकरही सतुष्ट इता है कि इसी तरह बधसे छूट जांयगे उत्तका 


निषेध है कि बंधकों छेदेविना नहीं छूट सकते २७४ 
बंधकी चिता करनेपाभी बच नहीं छूठता २७५ 
बघ छेदनमेही मोक्ष होता है २७५ 

४ का 
बधत छूटनक कारणका कथन २७६ 


बघका छेद किसमे करना? उत्तर-कमेबन्धके छेदनेको प्रशाही शत्त्र है २७ 
प्रशास आत्मा ओर कमको जुदे २ कर प्रज्ञात आत्माकों प्रह्ण 


करना, वन्धका छ डना २७८ 
आत्माको चनन्‍्यमात्र ग्रहण करना २७९ 
चतना दशनज्ञानरूप हैं २८० 


आत्पाके लिव्राय अन्य मावक़ा त्याग करना, ऐसा कौन होगा कि 


परके भावकी पका जानकर ग्रहण करेगा २८३ 


परद्रव्यका ग्रहण करनेवाल्ा अपराधी हैं, बन्धनमें पडता, अपराध 
नहीं करनेव्राला बन्धनमें नहीं पढ़ता 
अपराधका स्वरूप वणन 
मिकीि हक पु 
शुद्ध आत्माके महणते मोक्ष कहा, आत्मा प्रतिक्रमणादिकर 


दोषोतति छूट जाता ६, शुद्ध आलाके ग्रहण क्या छाम है ! इस प्रश्न 


२८४ 
२८६ 
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का उत्तर यह हैं कि प्रतिक्रण और अप्रतिक्रणणते रहित तीप्तरी 


अप्रतिक्रमणादि अवस्थास्वरूप शुद्ध आत्माकाही ग्रहण हैं २८७ 
हर ।छ] हर 
स्वत्रिशुद्ध-ज्ञानाधिकार-- 
आत्माक परद्रग्यक कतृभोक्‍्तत्वका अभावका कथन इृष्टातपूवंक. २९५ 
जीवकतूल अज्ञानसे मानते हैं सो अज्ञानकी सामध्य २९८ 
अज्ञानीका मिध्यादृष्टि कष्ट हैं १९८ 
परद्रव्यका भोकनत्वमी आत्माका स्वभाव नहीं 30०० 
ज्ञानी कमफलका भोक्ता नहीं हैं ३०१ 
जा आत्माको कता मानत उनको मोक्ष नहीं हैं ३०७५ 
अज्ञानी अपने भावकर्मका कतो है ३०९ 
आत्माका करतत्व ओर अकतत्व गाथा १३ से सिद्ध किया ३१४ 
वाद्धमती कमको करने वाला दूसस ओर भागने वाला दूसरा है ऐसा 
मानता हैं उसका खडन २१२ 
कतृत्वकमके भेदाभेदका नयविभागसे इष्टात प्रूवक साधन १२६ 
निश्चयव्यवहारके कथनको खडियाके दृष्टात से १० गाथाओंम स्पष्ट 
कहा ३३९१ 
राग द्वष मोहसे दशनज्ञान चारित्रका घात ६ गाथाओंसे ३३७ 
अन्य द्वव्यका अन्य द्रव्य कुछ भी नहीं कर सकता ३४१ 
स्पश आदि पुद्लके गुण आत्मासें ऐसा नहीं कहते कि इम को 
प्रहण करे पर भ्षज्ञानी व्यथे इनसे राग द्वेष करता हैं ३४४ 
चारित्रका विधान, उसमें ज्ञान चेतनाका अनुभव, कमेचेतना 
कर्मफलचतना के त्यागकी रीति २०० 
जो कम और फलको अनुभवता, आपको उस रूप काता है वह 
नवीन कर्मको बांधता है ३७२ 
कम चेतनाके 9९-४९ मंगकर त्यागका विधान ३०३३ 
कमीफर चेतनाके १०८ कम प्रकृतियोंके नाम लेकर त्यागका 
विधान बतलाया ३६४ 


हल हि. ॥| 
त्मा अमूर्तीक है इससे इसके पुद्ठलमई दंह नशे ६ उत्तक तान 
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गाथा दिल ३७० 
द्रव्यलिंग देहमयी है इसलिये भात्माके मोक्षका कारण नहीं है 


चर 
दरशेन ज्ञान चारित्र रूप अपना भाव मोक्षका कारण हे ऐसा ३ 


गाथाओंम कथन ३७२ 
मोक्षार्थी आत्माको दशन, ज्ञान चारित्रम ही बतोबे जो द्रव्यलिंगर्म 
ही ममत्व करते हैं उनको मांक्ष नहीं ३७९४ 


(६ 
व्यवहार नय तो मुनि श्रावकके लिंगको मोक्षमागे कहता है, 
निश्चयनय किसी लिंगको मोक्ष मार्ग नहीं कहता ऐसा कथन ३७९ 
दर का ज्‌ र 
इस प्रथको प्रृण किया, उसेक पढने और अर्थ जाननेके फलकी 


एक गाथा ३८१ 


स्याद्रादाधकार 

इस ग्रेथमं आत्माको ज्ञानमात्र कहा, पर आत्मा अनंत धमी है 
वह स्पाद्गादसे सधता है ज्ञानमात्र कहनेसे स्याह्मदसे विरोध 
आता है उसका निषेध करनेके लिये तथा एक ही जआत्मामें उपायो- 
पेय भाव केस बन सकता है उसके सिद्ध करनेके लिये स्याह्गादाधिकार 
ओर उपायोपेयभावाधिकार का व्याख्यान किया 

एक ही श्ञानमें तत्‌ अतत्‌, सत्‌ असत, एक अनेक, नित्य अनित्य 
आदि १४ भावोंके १४ काव्य हैं 

स्याद्मादसे ज्ञानमात्र भावमें अनेकांतात्मक वस्तुपना दिखाया है ज्ञान 
मात्र कहनेका प्रयोजन लक्षणकी प्रसिद्ठिसे लक्ष्य प्रप्तिद्ध होता है 
इसलिये ज्ञान लक्षण है आत्मा रक्ष्य हे ऐसा वषीन 


२८२ 


३८३ 
एक ज्ञानक्रिया रूप पशिणत आत्मामें अनत शक्तियां प्रगट हे 
उनमेंते ४७ शक्तियोंके नाम तथा लक्षणोंका कथन 


साध्यसाधनाधिकार--- 
उपायेपिय भावेका वणन, उसमें आत्मा परिणामी है इसलिये साध- 


कंत्व ओर सिद्धत्व देनों भाव अच्छी तरह बनते हैं ऐसा वणन ४०५ 
इस समयत्रार रूप झुद्ध आत्माके अनुभवकी प्रशसाकर प्रेथ पूर्ण किया 8 १२ 
गुणत्थानाका वणेन ४२१ पृष्ठत्ते ग्रेथांत तक 


3७७७७ ७७ ५०७५७ ७ 
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नमः सिद्धेभ्यः 
श्रीमदूज्यपाद दिगेबर जेनाचाये १०८ श्री सूयसागरजी 
महाराजद्वारा संकालित वा अनुवादित 


फाल्क ससायरसाएर 
अपर नाम--- 


लिजानननन्‍्द मातीण्ड 


( सूलगाथा कलश या भाषाछंद सहित ) 


झुद्धातम जिनराज हें अनेकांत जिनचैन | 
मुद्रा चह निर््नेथता, नरम करे सुखचेन ॥ 
प्रगठे निज अनुभव करे सत्ता चेतन रूप । 
सब ज्ञाता ७छखिके नपूं समयसार शिवश्यूप ॥ 


आत्माको सच्चा सुख स्वानुभवमेंही मिलता है । मोह 
कर्मके संसर्गमें यह आत्मा बहिरात्मरूप बना रहता है जिससे इसके 
संसारके भ्रमणका अंत नहीं होपाता है।यह जीव पर पदार्थोर्मे ममत्व 
बुद्धि रखकर उनमें अभेदबुद्धि करके इश्टानिष्ररूप उपयोगको भ्रमा- 
कर नवीन नवीन कर्म वध करता है। सदयगुरुकी शिक्षा 
से जब भेद विज्ञान उत्पन्न करता है तभी उपयोग स्वरूपकी 


(०९) 


ओर उन्झुख होता है । जब आत्मामें आत्माको पाकर पर पदाथा 
की उपेक्षा करता है, तब ही आत्मोपलब्धि होती है । 
इस ग्रंथर्मे नाटक समयसारका ही उपदेश किया जायगा। 
नाटक समयसारमें बारह आधिकार बतलाये गये हैं जैसा कि कवि- 
वर बनारसीदासजीने कहा है कि-- 
जीव निरजीव करता क्रम पुन्य पाप, 
आखबव संवर निरजरा बंध मोख है । 
'सरव विश्याद्धि स्थाह्राद साध्य साधक, 
द्वादश दुवार धरें समयसार ,कोप है ॥ 
दरवानुयोग दरवाजुयोग दूर करे, 
निगमकी नाटक परमरस पोप है। 
ऐसो परमागम बनारंसी चखाने जामें, 
ज्ञानकी निदान सुद्ध चारितको चोष है ।। 
अथोत्‌-समयसारके मभंडारमें जीव, अजीव, कर्ताकर्म, 
पुण्यपाप, आख्व, संवर, निजरा, बंध, मोक्ष, सर्वबिशुद्धि, 
स्थाह्माद, साध्यसाधक ये बारह अधिकार हैं | यह ग्रंथ द्वव्या- 
नुयोग रूप है, आत्माकी परद्॒व्योंके संयोगसे प्रथक करता है 
अर्थात्‌ मोक्ष मार्गम लगाता है। यह आत्माका नाठक परम 
शांतिरसक़ो पुष्ट करनेवाला है | शुद्ध ज्ञान ओर शुद्ध चारित्रका 
कारण है। । 
इसमें ज्ञानकी प्रधानता होनेसे शुद्ध द्रव्याथिक नयसे 
कथन किया जावेगा | उसमें भी अध्यात्म भाषास आत्माहीका 
अधिकार है इसको शुध्द निश्य कहते हैं, परमाथ कहते हैं इससें 
पर्यायार्थिक नयको गौण कहकर व्यवहार कहकर असत्याथे कहा है 
सो बहातक पयोयबुष्दि रहती है चहींतक इस जीवछी संसार 
पयाय रहती है | जब शुध्द नयका उपदेश पाकर द्रव्यब॒ध्दि हो 


(३) 


जाती 8, अपने आत्माका अनादि, अनंत, एक, संपूर्ण परद्रव्य 
परभावोंके निमित्तस हुए अपने भावोंको भिन्न जानता है, अपने 
श॒ुध्द स्वरूपका अनुभव कर शझजद्घोपयोगरम लीन हो जाता है 
तब करमका अभाव कर मोक्षको प्राप्त हो जाता है। 


इस प्रकार सिद्धांतकी परंपरामें शद्धूनय॒के उपदेश करनेवाले 
शास्त्र श्रवचनसारादि बहुतसे हैं उनमें समयप्राभत नामक शाख्र 
महान अध्यात्म शास्त्र है, लेकिन मूल तो प्राकृत भाषामें है, 
उसकी आत्मख्याति नामकी संस्कृत टीका अम्ृतचंद आचायेने 
की है सो कालके प्रभावसे जीवोंकी घुद्धि मंद होती जाती है 
इससे संस्कृत प्राकृतके अभ्यास करनेवाले बहुत कम जीव रह गये 
है और ग़ुरुपरंपराका उपदेश भी नहीं मिलता, इसलिये मेने 
अपने क्षयोपशमके अलुसार ग्रंथोका अभ्यास कर इस ग्रंथका 
अध्यात्म शास््ेस संकलन किया है । जो भव्य जीव इसको पहेंगे, 
मुनेंगे, वांचेंग इसके भावाथेकों धारण करेंगे उनके मिथ्यात्वका 
अभाव होगा सम्यग्दशनकी प्राप्ति होगी, इसी अभिप्रायसे इस 
ग्रंथका संकलन किया है । इसमें और कोई तुरहका अमभिग्राय नहीं 
है। कभी बुछ्चिकी हीनतासे मूल सिद्धोतता हीनाधिक भाव लिखा 
जाय तो बुद्धिमान भव्य मूल सिध्दांतती देखकर झष्दकर वांचे 
वा पढ़ें | क्योंकि- 

गच्छतः स्खलन क्वापि भव्यत्येव प्रमादतः | 

प्रश्ष--आप इस गंथमें आत्माकाही वर्णन करेंगे सो अध्द 
नयकी प्रधानताको लेकर कथन करेंगे, व्यवद्दारकों तो हक, 
अशष्दनय या असत्यार्थ पाहिलेही कहा है। व्यवहार चाए्त्र 
और उसके फल पुण्यबंधका अध्यात्म शास्में बिलकुल निषेध 
' 'किया है, झुनित्रत पालनेवालेको भी मोक्ष नहीं बतलाया, सो ऐसे 
ग्रेथ तो संस्कृत प्राकृतमेंही होने चाहिये क्‍योंकि भाषा लिखनेसे 


(9) 


तो सामान्य बुध्दिके धारक सभी लोग वाचेंगे, सो व्यवहार 
चारित्रको निष्प्रयोशन जानकर परुचि होनेसे स्वीकार नहीं 
करेंगे । जो कुछ पहिले पाल रहे होंगे उससेभी भ्रष्ट हो जावेंगे 
स्वच्छंद और प्रमादी हो जावेंगे। यदि श्रध्दानमें विपर्ययता हो 
जायगी तो बडा भारी दोष होजावेगा यह ग्रेथ तो जो पहिले झुनि 
'सये हों, रह चारित्र पालते हों पर श॒ध्द आत्म स्वरूपके 
सन्मुख न हुए हों और व्यवहार मात्र हीं से सिध्दि होनेका 
आशय जिनका-होगया हो उनको शध्दात्माके सन्मुख करनेके 
लिये ठीक है, यह ग्रंथ उनके सुनने लायक हो सकेगा इसलिये 
भाषामें लिखना ठीक नहीं है ! 
समाधान--आपका कहना टीक है, इस ग्रंथर्म शुद्ध नयका 

ही कथन रहेगा, परंतु जहार अशुद्ध नयरूप व्यवहार नयकी गौण- 
' ताका कथन होता है वहां आचार्याने ऐसा कहा है कि व्यवहारनय 
सुरू सुरूमे हस्तावलंबन रूप है ऊपर चढनेके लिये सीढी रूप है | 
इसलिये 'इस अपेक्षासे कार्यकारी है, इसको गौण कहनेस ऐसा नहीं 
श्रद्धान करना चाहिये कि आचाये इसको सर्वथा छुडाना चाहते हैं। 
'आचार्थोका . अभिप्राय तो मात्र इतना ही है कि ऊपर चढ़ने पर 
नीचली सीढी छोड दनी चाहियें, जब अपने लक्ष्यपर पहुँच जाओ 
तो श॒द्ध अशद्ध दोनों ही नयोंका अवलबन छोड दो, क्योंकि नयों 
का अवरलंबन तो साधक दशामें ही होता है | इस प्रकार आचारयके 
आशयको यथार्थ समझनेसे मूल भ्रद्धालमें विषयेयता नहीं होसकती। 

जो यथाथे समझ्ेगा उसके व्यवहार चारित्रसे कभी अरूचि नहीं हो 
"सकती, परंतु जिनका होनहार ही खोदा होगा वे तो झुद्ध नयका 
कथन सुनें वा अशुद्ध नयका कथन सुनें विषयेय ही समझेंगे उनको 
तो सब उपदेश व्यथ ही हैं । 

प्रश्ष-यदि ऐसा ही है तो सापा रूप बचनिका द्वारा उपदेश 


(५) 

करनका ओर क्या प्रयोजन है ” 

उत्तर - भाषा रूप वचनिका करनेके कई प्रयोजनोंमें एक ये 
भी प्रयोजन ह कि जन धर्म सोक्ष मा्मके वर्णममे मुख्य पहिले 
सम्यन्दशन प्रधान कहा है सो व्यवहारनयसे तो सम्यग्दर्शन भेद 
रूप अन्य ग्रन्थीम अनेक प्रकारंस कहा है सो प्रसिद्ध ही है। 
ग्रन्थम शुद्धनयका विपय जो झुद्ध आत्मा उसके श्रद्धानको सम्य- 

गट्शन एक ही प्रकार नियमसे कहा है । 

सो लोक व्यवहारमें यह प्रसिद्धि वाहुल्यतासे नहीं है। 
क्योंकि लोक तो व्यवहार-ही को जानता है। जेंसे-पहिले लोक्के 
अग्ुभ्रका व्यवहार हैं उसको निपेधकर व्यवहारनय शुभमें प्रवतोता 
हैं जिससे छोग अश्युभकी पक्षकों छोड शुभमें प्रवतेते हैं। कदाचित 
शुभहीके पक्षकों पकड़कर उसीका एकात करें तो पहिले जैसे अशुभ 
की पक्षका एकान्त तथा अब शुभका एकांत हुआ इसीको मोक्ष मार्ग 
माना, इससे तो मिथ्यात्वकी ही दृढता हुई | इसालिये शुभकी पक्ष 
छुडानके लिये शुद्धनयके अवरंबनका उपदेश है, इसीकोा निश्चय- 
नय कहकर सत्यार्थ कहा है। अशुद्ध नयकों व्यवहार कहकर 
असत्याथ कहा है, क्योंकि व्यवहार शभाशभ रूप है, बंधका कारण 
है सो इसमें तो प्राणी मात्र अनादि कालसे ही ग्रवत रहे हैं। 
शुद्ध नय रूप तो कभी हुवा नहीं इसलिये इसका उपदेश सुनकर 
इसमें लीन होवें, व्यवहारका अवलंवन छोडे, तो बंधका अभाव 
करें । स्वरूपकी प्राप्ति करें । 

स्वरूपकी ग्राप्ति हुए पीछे शुद्ध अशद्ध दोनों नयाका अब- 
लंवन नहीं रहता है क्योंकि नयोंका अवछबन तो साधक अवस्थामें 
ही प्रयोजन भूत हो सकता हैं। इस प्रन्थमें ऐसा ही वर्णन हैं 
इसलिये इसका अर्थ स्पष्ट रूपसे भाषा वचनिकामम लिखा जाता है 
इससे सर्वथा एकान्तकी पक्षमी मिट जायगी तथा स्थाह्वादका 
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यथाथे मर्म समझमें आकर यथार्थ श्रद्धाव होगा तथा मिथ्याखवका 
नाश होगा। 

स्वरूकी प्राप्ति दो प्रकारसे होती है (१) प्रथम तो यथार्थ 
ज्ञान होकर श्रद्धानहुप सम्यग्दशन होता है सो यह तो अविरत 
सम्यग्दष्टि चतुथगुणस्थान वर्तीकें भी होता है) चतुथे शुणस्थानमें 
वाह्य व्यवहार तो अविरत रूप ही रहता हैं जो भी व्यवहारका 
अबलंबन तो है ही, और अन्तरंगमें संपूण नयोंके पक्षपातसे रहित 
अनेकात तत्वाथेकी श्रद्धा होती है। जब॒संयमकी धारण करके 
प्रभत्ताप्रमत्त गुणस्थानवर्ती मुनि होता है तब जहांतक शुद्धोपयोगकी 
मराप्ति नहीं होती श्रणी नहीं चहता तब तक शुभ रूप व्यवहारका 
भी वाह्य अवलंबन रहता है । 


(२) दूसरे साक्षात शुद्धोपयोग रूप वीतराग चारित्र होता है 
जिससे अनुभवर्म शद्घोपयोगकी साक्षात भाप्ति होती है उसमें व्यवहारका 
भी अवलंबन नहीं रहता है। ओर झुद्धयनका भी अवलंबन नहीं 
है । क्‍योंकि आप साक्षात्‌ शद्धोपयोग रूप हो जाता है फिर नयका 
अवलंबन केसा ? नयका अवलंबन तो तभी तक रहता है जबतक 
रागांश रहता है।इस प्रकार अपने स्वरूपकी प्राप्ति मये पीछे पहिले तो 
श्रद्धामें नयका पक्ष मिट जाता है पीछे साक्षात वीतराग रूप होजानेसे 
चारित्र संबन्धी पक्षपाद मिट जाता है, ऐसा नहीं हैं जो साक्षात 
वीतराग तो हुआ नहीं और झभव्यवहारकी छोडकर खच्छंद प्रमाद 
रूप प्रवतने लग जाय, ऐसा होय तो नय विभागमें समझा नहीं, 
उद्ठा उसने मिथ्यात्व ही दृढ किया । 

इस प्रकार मंदवुद्धियोंकी भी यथाथे ज्ञान होनेका प्रयोजन 
जान इस ग्रंथकी भमाषारूप वचनिका की जाती है । 

अब संस्कृत टीकाकार श्री अमृतचन्द्राचार्य ग्रंथकी आदियमें 
मड्ल होनेके लिये इष्ट देवका नमस्कार करते हैं-- 
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नमः समयसाराय खालुभूत्या चकासते | 
चित्खभावाय भावाय सब्ेसावान्तरच्छिदे ॥१॥ 
से उस शद्ध आत्माका नमस्कार करता हूँ जो द्रव्यकम भाव- 
कस और नोकम ऐसे तीन ग्रकारके कममलसे रहित हैं तथा तमाम 
आत्माआम सार रूप ह-सवात्कृष्ट है । जो शुद्ध सत्ता रूप वस्तु है, 
- चतन रूप खासाबिक गुणको धारण करने वाला है अपनी ही अनु- 
भव क्ियासे सदा प्रकाशमान है अथोत्‌ आपको अपने आपके द्वारा 
ही जानने वाला है अपने आपको ग्रगठ करने वाला है तथा आपसे 
मिन्न सचराचर जितने भी जीवाजीवादि पदाथे हैं उनको सब क्षेत्र- 
काल संबंधी संपूर्ण विशेषणों सहित एक साथ जानने वाला है 
इस समयसार रूप शब्धत्माकी ही परमात्मा, परंज्योति, परमेश्वर, 
शिव, निरंजन, निष्फूलक, अक्षय, अव्यय, शुद्ध, बुछ, अविनाशी, 
अनुपम, परमपुरुष, निरावाध, चिदानंद, सिद्ध, स्ेज्ञ, वीतराग, 
अहेत जिन, आप्त आदि नामसे कहते हैं 
दोददा 
शोमित निज अनुभूतियुत चिदाननद भगवान | 
सार पदारथ आत्मा, सकल पदारथ जान ॥९॥ 
आगे जिनवाणी रूप सरखतीकी नमस्कार करते हैं-- 
अनंतघमंणस्तत्व॑ पश्यन्ती प्रत्थगात्मनः | 
अनेकान्तमयी मूरतिनित्यमेच प्रकाइयतामस्‌ ॥२॥ 
अनेक हैं धर्म जिसमें ऐसे ज्ञान तथा वचन हैं मूर्ति जिसकी 
ऐसी जिनवाणी रूपी सरस्वतों देवी सदा प्रकाशमान रहो | 
जी सूति परद्रव्यास तथा पर॒ द्रन्यके गुण 
प्यायोंस मिक्न और परद्रव्यके निमिच्से होनेवाले अपने 
विकारोंसे क्थंचित्‌ भिन्न एकाकार जो आत्मा उसका वत्व असा- 
धारण सजातीय विजातीय द्रच्योंस विलक्षण अपने खरूपका अव- 
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लोकन करने वाली है 
विशेषार-इहां सरखतीकी भूर्तिको आशीवादात्मक नमस्कार 
किया है। सो लोकमें प्रसि् जो सरखती देवी है वह यथार्थ नहीं 
है किंतु सम्यज्ञानरुपी मूर्ति ही यथाये सरस्वती देवी है। संपृण 
ज्ञान तो केवलज्ञान है जिसमें तीन छोकवर्ती मूते अमूते सोरे पदाथ 
प्रत्यक्ष प्रतिभासते हैं | वही अनंत घम वाले आत्मतत्वको प्रत्यक्ष 
देखता है | उसीके अनुसार श्रतज्ञान भी परोक्षरूप यथाथे जानता 
है इसलिए श्रुतज्ञान भी सरस्वतीकी मूर्ति है । द्वव्यश्रुत वचनरूप है 
सो यह भी उसीकी मूति हैं क्‍योंति वचनोंके द्वारा ही अनंत धर्मों 
वाले आत्मको यह जताता हैं इस प्रकार संपूर्ण पदार्थोके तत्वोंको 
जनाने वाली ज्ञानमयी वचनमयी अनेकांतमयी सरस्वतीकी मूर्ति हैं 
इसी सरस्वतीके नाम जिनवाणी, भारती, शारदा, सरस्वती, वाग्देवी 
आदि हैं एसी सरस्वती देवीको ही नमस्कार किया हैं । 
स्वेया-- 
जोग धरें रहें जोग सों भिन्न अनंत शुणातम केवलज्ञानी । 
तासु हदें द्रहसों निकसी सरिता सम व्है श्रुतर्सिधु समानी ॥। 
" यातें अनंतनयातम लक्षण सत्य सरूप सिद्धांत वखानी । 
वुद्ध खखे न लखे दुर बुद्ध सदा जगमाहिं जगे जिनवानी ॥२॥ 
अब टीकाकार इस ग्रैथके व्याख्यान करनेके फलकी चाहते हुए 
प्रतिज्ञा करते हैं-- 
प्रपरिणतिहेतोमेंहनाश्नो3लुभावा- 
दविरतिमलुभाव्यव्याप्तिकल्माषितायाः । 
मम परमावैशुद्धिः शद्धचिन्मात्रमूर्ते- 
भेवतु समयसारब्याख्येवानुभते! ॥शा 
आचाये कहते हैं कि श॒द्ध द्रब्याथिक नयकी दृष्टिसे तो में 
शुद्ध चैतन्यमात्र मूर्ति हूं परंतु मेरी परिणति मोहकमके उदयके 
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निमित्तसे मलिन-रागादिरूप हो रही हैं। सो इस शुद्ध आत्माकी 
कथनी रूप जो यह समयसार ग्रंथ है उसकी टीका करनेका फल 
यह चाहता हूं कि रागादि विकारी भावोंसे रहित मरी परिणति शुद्ध 
होवे, मुझे झद्ध स्वरूपकी प्राप्ति होवे, दूसरी कोई भी ख्याति लाभ 
पूजादिकी चाहना नहीं है । इस प्रकार आचायने टीका करनेकी 
प्रतिज्ञागभित फल प्राप्त करनेकी प्राथना की है । 
हैं। निहचे तिहुंकाल, शुद्ध चेतनमय मूरति । 
परप्रणति संजोग, भइ जडता विसफूरति ॥ 
मोह कम पर हेतु पाई, चेतन पर रचई । 
ज्यों धतूर रस-पान करत, नर बहुबिध नचई ॥ 
अब समयसार वरनन करत, 
प्रमशुद्धता होहु मुझ । 
अनयास वनारसिदास कहि 
मिट॒ह सहज भ्रम की अरुझ ॥ ४॥ 
अब मूलगाथा कती आचाये श्री कुंदर्कुंद स्वामी ग्रथकी 
आदियमें मंगलपूर्वक प्रतिज्ञा करते हैं ' 
वादित्त सम्वसिद्धे घुवमचलमणोवमं गइह पत्ते 
वोच्छामि समयपाहुडमिणमों सुयकेवकी भणियस्‌ ॥१॥ 


वन्दित्वा सर्वेसिद्धान्ष्दवामचलामनौपस्यां गति प्राप्तान्‌ । 
वक्ष्यामि समयप्राभ्नतमिदं श्रतकेवलिभणितम्‌ ॥ १॥ 


अर्थ- जो धरुव, अचल और अनौपम्य-उपमारद्दित सिद्ध 


गतिको प्राप्त हुए हैं ऐसे सब सिद्ध सम्॒दायको नमस्कार कर 
श्री द्वादशांके ज्ञाता श्रुवकेवलिद्वारा प्रतिपादित समयसार नामके 


प्राभृत [ शास्त्र ] को में कहूंगा [ वर्णन करता हूं । ] 
प्रक्ष--समय किसे कते १ इसके उत्तरमें गाथा-- 
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जीवों चरित्तदंसणणाणद्रिउ ते हि ससमय॑ जाण ' 
पुरगणकम्मपदेसद्रियं च ते जाण परसमयम्‌॒॥१॥ 


जीवश्वरित्रदशनशानस्थितसतं हि स्वसमयं जानीहि । 
पुश्नलकम प्रदेशस्थितं च॒ त॑ जानीहि परसमयमस्‌ ॥ २॥ 


अर्थ--हे भव्य जो सम्यग्दशन सम्यरज्ञान और सम्यक्चा- , 
रित्र रूप रत्नव्रयमें स्थित हो ऐसे जीवकी स्वसमय जानना चाहिये, 
और जो पुण्दल कमोके प्रदेशेम स्थित हो उसे परसमय 
जानना चाहिये । ह 

विशेषाथ-समय दो तरहका होता है[१]स्वसमय[२]परसमय 

(१) जो जीव अपने जआत्माके अंग सम्यग्दशन ज्ञान और 
चारित्ररुपमें है, इन्हींमे परिणमन कर रहा है, ऐसा जीव स्वसमय 
कहलाता है। (२) जो जीव राग, द्रेष, मोहरूपमें परिणमन 
करता है | वह परसमय कहलाता है । 

जो अपनी दुति आप विराजत है परधान पदारथ नामी 

चतन अक सदा निकलक महा सुखसागरको-विसरामी 

जीव अजीब जिंत जगमें तिनको शुन ज्ञायक अतरयामी । 

सो शिवरूप बसे शिव नायक ताहि विछोकि नमें शिवगासी ॥१॥ 
आगे आचाये कहते हैं कि समयका ऐसा द्विविधपना टीक 
नहीं है क्योंकि ये बाधा सहित है-- 


एयताणच्छयगओं समआ सब्बत्थसुन्द्रो छोए ! 
बधकहाएयतल तेण विसवादिणी होई ॥३५ 


एकत्वनिश्वयगतः खमयः सवेत्र सुन्द्रो लोके । 
वेधकथा एकत्वे तेत्त विलेवादिनी भमवति ॥ ३ ॥ 


अथ-समय एकत्व निश्चय प्राप्त ही छोकमें सुन्दर है इसीसे 


एकत्वम अन्यके वंधकी कथा हे सो विसंवादिनी-निंदा 
कराने वाली है | 


- निजानन्द मार्तण्ड -- ११ 


विशषाथ-जो एकीभावस अपने ग्रुण पयोयोंको प्राप्त हो उसे 
समय कहते हैँ । इस विरुक्तिस जितने भी द्रव्य हैं वे सब समय 
कहे जा सकते हैं | क्योंकि सभी द्रव्य अपने २ अन्तर्गत अनंत 
गुण पर्यायोंको एकरूपसे प्राप्त होते रहते हैं, एक क्षेत्रावगाहरूप रहते 
हुए भी सदा अपने स्वरूपसे नहीं चिगते हैं । इसलिये निश्चयस 
से पदाथे अपने २ स्वभावमें रहते हुएही शोभा पाते हैं । जीव 
नामक पदाथके साथ पुद्ल कमके निमित्तत अनादि कालसे बंधावस्था 
है इसीसे इसके विसवाद उत्पन्न: होता है और शोमाको प्राप्त 
नहीं होता है | इसलिये ।निश्रयसे विचार किया जाय तो एकपना 
ही सुन्दर है और इसीसे शोभा पा सकता हे । 


एकल्वपनाका पानाही सुन्दर है यह सिद्धांत इस छंदमें 
सुदपरिचिदाणुभूया सब्वस्सवि कामभोगबंधकहा । 
एयत्तरसुवलूमो णवरि ण सुलहो विहत्तरस ॥४॥ 

श्रुतपरिचिताजुभूता सर्वेस्थापि कामभोगबंधकथा । 

एकत्वस्योपलंभः केवर्ल न सुलभी विभक्तस्थ ॥ ४ ॥ 


अथ--सभी लछोकके कामभोग संबंधी बंधकी कथा तो 
सुननेमें आई है, परिचियमें आई है, अनुभव करनेमें आई है 
इ ससे वह कथा अत्यंत सुलभ है। लेकिन यह भिन्न आत्माका 
एकपना कभीभी न तो सुननेमें आया, न परिचयमें आया, न 
अनुभव करनेमें आया, इसलिये केवल एक यही एकत्वकी कथा 
सुलभ नहीं है। 

विशेषार्थ-इस लोकमें सभी जीव संसाररूपी चक्रपर चढ़े 
हुए प/च परावतैन रूप परिभ्रमण करते रहते हैं। मोहकर्मके 
उदय रूपी पिशाचके वशीभृत हैं । जिससे विषयोंकी चाहना रूप 
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दाहसे पीडित होकर उसका इलाज इंद्वियोंके विषयोंकी जानकर 
उनकी और दौडते हैं आपसमें विषयोंकाही उपदेश करते हैं । इससे 
काम कहिये विषयोकी इच्छा और भोग कहिये उनका भोगना यह 
कथा तो अनंतोबार उनी,परिचयमें करी, अलुभवर्में आई,इससे ये सलभ 
है लेकिन संपूर्ण प्रद्रव्योंसे भिन्न एक चैदन्य चमत्कारस्वरूप अपने 
आत्माकी कथाका अपने आप कभी ज्ञान हुआ नहीं और जिनके हुवा 
उनकी उपासना कमी की नहीं, इसलिये इसकी कथा कभी न 
सुनी, न परिचयसें ली, और न अनुभव आई, इससे इसका प्राप्त , 
करना अत्यंत हुर्लूभ है-- 
आत्माका एकपना आत्माके पास है यह दिखाते हैं-- 
ते एयत्तविमतं दाएहं अप्यणों संविहवेण । 
जह दाएज्ज पग्माणं चुकिज्ज छल ण पेतव्वस्ाषा। 
' तमेकत्वविभक्ते दशयेब्हमात्मनः स्वविभवेन । 
यदि दशेयेय॑ प्रमाण स्खलित छल न मृहीतव्यम्‌ ॥ ५ ॥ 
अथे-वह आत्मा एकत्य विभक्त है, उसको में आत्माके 
विभवसे दिखलाता हूँ | जो में दिखाऊं तो प्रमाग करना, अगर 
में कहीं चुक जाऊं तो छल ग्रहण नहीं करना । 
स्पष्टाथ--आचाय आगमका सेवन, युक्तिका अवलंबन, 
परापर सुरुका उपदेश और स्वसंवेदन इन चार मार्णेसि उत्पन्न 
अपने ज्ञानके विभवसे एकत्य विभक्त छद्ध आत्माके 'विभवकों 
दिखात्‌ हैं, सो अव्य श्रोता अपने स्वसंबेदन प्रत्यक्षसे प्रमाण करो। 
आचाये कहते हैं कि-कहीं कोई प्रकरणमें चूक जाऊं तो उतने 
मज्स छल ग्रहण मत करना । यहां तो अपना अपना अनुभवही' 


त्रमाण है उससे झद्ध स्वरूपका निश्रय कर छेना चाहिये यही 
कहनका अभिप्राय है । 


है - निजानन्द मात्तेण्ड - १३ 


शुद्ध आत्माकी बतलाने के लिये कहते हैं - 
ण्‌ वि होदि अप्पमत्तो ण पम्तों जाणओउ जो मावो । 
एवं सणति शुरू णाओ जो सो उ मो बेब ॥६॥ 
नापि भवत्यप्रमत्तो न प्रमत्तो ज्ञायकस्तु यो भावः | 

एवं भर्णति शुद्ध ज्ञातो यःस तु सचेव ॥६॥ 

अथ--आत्माका जो ज्ञायक भाव है वह न तो अग्रमच है 
और न प्रमत्त ही है इसलिये इसको श॒द्ध कहते हैं जो ज्ञायक 
भावसे जाना सो सो ही है कोई दूसरा नहीं है । 

विशेषपाथू--द्रव्यमें अशदपना परद्रब्यके संयोगसे होता 
है । उसमें भी मूल द्रव्य तो अन्य द्रव्य रूप होता नहीं है। जो 
कुछ पर द्रव्यके संबंधसे अवस्था मलीन होती है उसमें द्रव्य 
इृष्टिसे तो द्रव्य जो हे सो ही हे ! अवस्थाकी दृष्टि तो प्योय दृष्टि 
है, यदि पर्योयदृश्टिस द्रव्यको देखने लगेंगे तव तो मलीन ही दीखेगा 
उसी प्रकार आत्माका द्रग्यस्वभाव तो ज्ञायकपना मात्र हे परन्तु 
उसकी अवस्था पुद्दल कमेके निमित्तसे रागादिरूप मलीन होरही हे 
से यह पर्याय है, उसकी दृश्टिसि यदि द्रव्यकों देखे तब तो मलीन 
ही दीख । अगर द्रव्य इष्टिसे देखें तब ज्ञायकपना तो ज्ञायकपना 
ही है, वह कुछ ज5रूप तो होता नहीं हे । सो यहां द्रव्यदृष्टिकी 
प्रधानतासे कहा है कि जो प्रमत्ते अप्रमचका भेद है सो तो पर 
दव्यके संयोग जनित पर्याय है सो यह अशद्वता है, द्रव्यचृष्टिमें 
यह गौण है, व्यवहार हे, अबृताथ वा असत्याथ है। द्रच्यदृ्टि छ॒द्ध 
है, भतार है, सत्याथ व परमार्थ है। इसलिये आत्मा तो ज्ञायक है 
इसमे भेद नहीं है। इसको प्रमत व अप्रमच नहीं कहा जा सकता हे । 

प्रइन-दर्शन ज्ञान चरित्र ए आत्माके धमें कहे गये हैं सो 
ये तीन हुये, सो इन मावोंद्वारा तो आत्माका अशदृपना आता है * 
इस प्रइनके उत्तरमें गाथा-- , 
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पवहारेणुवीदस्सह णाणिस्स चरित्त देंसग णाणं। 
णवि णाणं ण चरित्तं ण देसणं जाणगो सुद्धो ।»। 
अथ-ज्ञानीके चारित्र, दशन, ज्ञान ये तीन भाव हैं वे व्य- 
बहार रूपसे उपदिष्ट हैं, निश्रय नयसे ज्ञानमी नहीं है, दशन भी 
नहीं है, चारित्र भी नहीं है। ज्ञानी तो एक ज्ञायक स्वभाव ही है 
इसीसे शुद्ध कहा जाता हे। 
विशेषाथ--इस झुद्ध आत्माके कर्म बंधके निमित्तसे अशुद्ध 
पना होता है सो तो दूर ही रहो, इसके तो दर्शन ज्ञान चारित्रका 
भी भेद नहीं हे, क्योंकि वस्तु हे सो अनंत धर्स स्वरूप एक धर्मी 
सो व्यवहारी जन धर्मोको ही समझते हैं, धर्मीको नहीं जानते 
| इसालिये बस्तुके कोई असाधारण धर्मोको उपदेशमें लेकर 
यद्यपि वस्तु अमेद है तथापि धर्मोके नाम रूप भेद को उत्पन्न कर 
ऐसा उपदेश करते हैं जो ज्ञानीके दर्शन है, ज्ञान है, चारित्र है। 
यह अभेदमें भेद है इसालेये व्यवहार है। वास्तविक विचार 
किया जाय तो अनंत पयोयोको एक द्रव्य अभेद रूपस पियें बेठा 
है इससे भेद है ही नहीं। ' 
परभ्भ_ यदि ऐसा ही है तो एक, परमार्थका ही उपदेश 
क्यों न किया जावे, व्यवहारका उपदेश व्यथ है! उत्तर रूपमें गाथा 
जह ण व सकमणज्जों अगज्जमासं विणा उ गहिएं 
तह वबहारेण विणा परमत्युवएसणमसकम ॥<द॥ 
यथा नापि शक्यों अनायों अनायसार्षा बिना तु ग्राहयित॒म्‌ ॥। 
तथा व्यव॒हरेण विन प्रमाथोंपदेशनमशक्पम्‌ ॥८॥ 
...थ- गेस कोई मलेच्छ है सो अपनी स्लेच्छ भाषा बिना वस्तुके 
खरूपके अहरण करानेमें असमर्थ होता है उसी तरह व्यच- 
हारक॑ बिना परमाथे ( निश्वय ) का उपदेश करना अशक्य है। 


- निजानन्द मंतिण्डे -- १ 


जस किसी ररैज्छेकी किसी प्राम्हशन "स्वास्ति हो! ऐसा कहा 
लेकिन वह स्लेच्छ उस शह्भके अथको कुछ भी वहीं समझात और 
म्राम्हणकी तरफ मीढे की तरह नेत्र उघाडि बिना निमेषके देखता 
रह गया कि इसने क्‍या कहा! उस समय उस ब्राह्मणकी भाषा और 
म्लेच्छक्री भाषा दोनोंका अथे जानने वाला वही ब्राह्मण या अन्य 
कोई व्यक्तिने उस ग्लेच्छकी भाषाको लेकर स्वस्ति शब्दका अर्थ ऐसा 
कहा कि स्वस्ति शब्दका अथे है कि “तेरा कल्याण हो तेरा नाश न 
हो, तू बहुत समयतक सुखपूर्वक जिन्दा रह” तब वह ग्लेच्छ तत्काल 
उत्पन्न हुआ जो बहुत आनन्द उससे उत्पन्न जो आनन्दाश्रु उससे 
छलछलात भर आये हैं दोनों नेत्र जिसके ऐसा होता हुआ उस 
स्स्ति शब्दके अथेको समझता ही हे | उसी तरह व्यवहारी जन 
“आत्मा” ऐसा शब्द कहनेसे जैसा आत्माका अथ् है उसके ज्ञानंस 
वाह्य है इसालिये इसके अथंकी कुछ भी नहीं जानता हुआ मीढाकी 
तरह टिमकार रहित नेत्रस देखते रहजाता है जब ध्यवहार और पर- 
मार्थमं चलाया है महारथ जिसने ऐसा सारथी सरीखा कोई व्यक्ति 
अथवा आचार्य व्यवहारमांगमें रहकर 'जो दर्शनज्ञानचारित्रको निर- 
न्तर प्राप्त होय सो आत्मा है” ऐसा आत्मा शब्दका अर्थ कहे तब 
उसी समय, उत्पन्न हुआ है प्रचुर आनन्द जिसको ऐसा व्यवहारी 
जन उस आत्मा शब्दके अर्थकोी जाने ही जाने। इसालैये व्य- 
चहारकी परमार्थका ज्ञान कराने वाला जानकर उसकी स्थापना 
करना योग्य 

प्रक्ष--व्यवहारनयकी परमार्थका प्रतिपादकपना कैसे है ! 
उत्तर रूप गाथा- 
जो हि स॒ुएणाहि गच्छइ अप्पाणमिणं तु केवल सुद्े 

ते सयकेवलिमिसिणों मर्णतिलोयप्पइवयरा ॥९॥ 








शव - सेमथसार नाटक - 


न ला 
जो सुयणंणं सब्बे जाणइ सुयकेवलि तमाहु जिणा। 
णां अप्पा सब्बं जह्या सुयकेवली तम्हा ॥१०॥ 
यो हि थरुतेनामिगच्छत्यात्मानामिम तु केवल शुद्म्‌ । 
ते श्रृवकेवालिनमृषयो भणति लोकप्रदीपकराः ॥९॥ 
थः श्रुतज्ञानं से जानाति श्रतकेवलिन तमाहुर्जिनाः । 
ज्ञानमात्मा सवबे यस्माच्छृतकेवली तस्मात्‌ ॥ १ ०॥ 
अथ-- जो जीव निश्रयनयसे श्रुतज्ञान द्वारा इस अनुभव- 
गोचर केबल एक झद्ध आत्माको सन्मुख होकर जानें उसको लोकको 
प्रकट जानने वाले ऋषीश्वर श्रुतकेचली इस नामेस कहते हैं । जो 
जीव सम्पूर्ण श्तज्ञानको जानता है उसको भगवान अहत परमेष्ठी 
श्रुत- केवली कहते हैं । क्‍योंकि आत्मा ज्ञानसे भिन्न द्रव्य नहीं है 
इसालिये आत्माही को जाना इससे श्रतक्रेवली कहे गये हैं। 
विशेषाथ--जो शाख्तज्ञानस अमेद रूप ज्ञायक मात्र शुद्ध 
आत्माको जानता है सो श्रुतकेबली है यह तो परमार्थ है जो सर्व शास्त्र 
ज्ञानको जाने सो श्ुतज्ञान है वही आत्मा है। ज्ञानका जानना ही 
आत्माका जानना हुआ, यही प्रसार्थ है। इस प्रकार ज्ञान और 
शञानीमें भेद बतलाने वाले व्यवहारने भी परमार्थही बताया | अन्य 
कोई दूसरी वस्तु तो नहीं बतलाई । इसलिये व्यवहारनय ही प्रगट . 
रूपसे आत्माको जानता है ऐसा जानना चाहिये। 
अ् जो व्यवहार परमाथका बतलाने वाढाहै उसे अगी- 
कार क्या नहां करना चाहिये * उत्तर रूप गाथा , 
सिक्प दे जय खा का का 
पपहारों भूयत्थों भूयत्थो देसिओउ सुद्धणओ ॥ 
भेत्थमासिआ खलु सम्माइट्टी हवह जीवों ॥११॥ 
व्यवहारोज्भृताथों भूताों दर्शितस्तु शुद्धनयः 


4 


भूतार्थभाश्रित खलु सम्पस्दष्टिभवति जीवः ॥ ११ ॥| 





। 
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अथ - व्यवहारनय .अमृताथ है, असत्यार्थ व उपचारमात्र 
है| झुद्दधनय भूतार्थ है, परमार्थ है, सत्याथ है, ऐसा बडे २ ज्ञानी 
ऋषीवरोंने बतलाया है । जिस जीवने भूताथका आश्रय 'लिया हो 
वह जीव निश्चयसे सम्यग्दृष्टि हे । ॥ 
/विशेषाथ -: यहां व्यवहारनयको अभूताथे “कहा "और झ॒द्ध- 
नयंकी भूतार्थ कहा है। जिसका विषय विद्यमान न हो, असंत्यार्थि 
हो उसको अमभूताथ कहते हैं / जो वस्तु जसी हो उसको उसी रूप 
"बतलाने धाला नय मभताथे है, सत्याथ 'है । इसके आश्रय करनेस 
जीव सम्यरदृष्टि होता हे । 
व्यवहार नय भी किसीको किसी समय प्रंयोजनवान होता 
है सवंधा निषध योग्य तो नही है ? क्योंकि ऐसा उपदेश है-- 


सुद्बों सुद्धाएसो णायव्वों परमभावदरिसीहिं 
»  वबहारदेसिदा पुण जेउ अपरमे ट्विया भावे ॥१२॥ 
जुद्धः शद्भादेशो ज्ञातव्यः परमभावदशिभिः । 
व्यवहारदेशितः पुनय स्वपरमें खिता भावे ॥१२॥ 
अथे--भावदर्जञ्ञी जो शद्ध नय तक पहुचकर श्रद्धावान हुए 
तथा पृण ज्ञान चरित्रवान हुए उन्हें तो शुर॒का है, उपदेश जिसमें 
ऐसा शुद्धनय जानने योग्य है । यहां प्रकरण झुद्धनयका है सो 
शुद्ध नि्य एक ज्ञायकमात्र आत्मा ही शुद्ध जानना । जो पुरुष श्रद्धा 
ज्ञान चारित्रके पृणभावको नहीं पहुंचे हुए हैं साधक अवश्था्मे रह 
उनको 'वंयवहारका देशीपना 'है 'अथोत् वे व्यवहार द्वारा 
उपदेश देन! योग्य .है। «| * 
$ / फैलशा |! 
उभंयनयावपरीधध्वासिनि स्यात्पद॒के 
जिनवचसि रम॑ते ये स्वयं वांतमाहाः । 


१८ - समयसतार नाटक - 


आज 





सपदि समयसार ते पर॑ ज्योतिरुच्चे 
रनवमनयपक्षाक्षुण्णमीक्षंत एवं ॥| दे 
. अर्थ-- निश्चय व्यवहार रूप जो दो नय उनके विषयके 
भेदसे परस्परमें विरोध उत्पन्न हो जाता है, उस विरोधको दर 
करने वाला स्पात्‌ इस पदसे चिन्हित ऐसा जो जिन भगवानका 
बचन उसमें जो पुरुष रमते हैं, बडे प्रेम पृषक अभ्यास करते हैं, वे 
बिना कारण अपने आप उगला है मिथ्यात्यकमफे उदयको जिन्‍्हों- 
ने ऐसे पुरुष अतिशय रूपसे प्रकाशमान शुद्ध आत्माका शीघ्र ही अब- 
लोकन करते हैं । केसे छद्धात्मा का अनुभव करते हैं ! 
जो नवीन नहीं उत्पन्न हुआ है, पहिले कमसे आच्छादित था चही 
इस समय व्यक्त हुवा है, और जो एकांत रूप कुनय पश्षस खंडन 
करनेमें नही आता है तथा जो निवाध है । 
सचेयाइफर्तासा- 
निहचे में रूप एक विवद्वारमें अनेक, णह ने-बिर।धर जगत भरमायो है ॥ 
जग के विवाद नासिवेकी जिन आगम है, जामें स्थाह्मादनाम लच्छन सुहायो है॥ 
दरतसनमोह जाको गयी है तहजरूप, आगम प्रमान ताके दिरेमें आयी है ॥ 
- अनेसों अखेडित अनूतन अनत तेज, एसौ पदपूरन तुरत ,तिनि पायौ है ॥ 
पुन; कलशरूप मालिनी छंद-- 
उयचहरणनयः स्याश्द्यपि प्राग्पदव्यामिह 
निहितपदानां हन्त हस्ताव्ंचः। 
तद॒पि परममर्थ चिच्चमत्कारमात्न । 
परविरहितमन्तः पश्यतां नेष किंचित्‌ ॥५॥ 
अथै--व्यवहार नय यद्यपि इस पहिली पदवीमें (जब तक 
जद स्परूपकी भ्राप्ति न हुई हो तब तक) जिन्होंने अपना पैर रक्‍्खा 
है ऐसे पुरुपोंको हस्तावलंबन रूप है सो बडा खेद है तथापि, जो 
30 वेतन्य चमत्कारमात्र, पर द्वव्योंके भावों से रहित परम अर 
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(झुद्धनयका विषय भूत) को अत्रंगमें अंवोकन करते हैं, या उसका 
श्रद्धान करते हैं, तथा उस खरूपमें लीन होकर चारित्र भावकी पा 
जाते है, उनको ये व्यवहार नय कुछ भी प्रयोजन मृत नहीं है । 
शुद्ध स्वरूपका ज्ञान श्रद्धान तथा आचरण होने बाद अशुद्ध 
नय कुछ भी प्रयोजनकी सिद्ध नहीं करता है यह इस कलशका 
निष्फप है 
(७५) सबेया तईसा- 
ज्यों नर कोठ गिरे गिरिसों तिहिं, होइ हितू जो गौ दिदवाहीं, 
सयों बुधको विवद्दार मलो तबलीं जबलों शिव प्रार्पति नाहीं । 
यद्यपि यों. परवान तथापि सच परमारथ चेतन माही, 
जोच अव्यापक हैं परसें विवहारसी ते परकी परछाईी ॥५॥ 
पुनःकलशा । शा्दू्लविक्रीडितछद्‌--- 
एकत्न नियतस्य झद्धनयतो ब्याप्तुयदस्पात्मनः 
पूणज्ञानघनस्प दरशनमिह द्रव्यान्तरेभ्यः प्थक्‌ 
सम्यग्दशनमतंदेव नियमादात्मा च तावान यम््‌ 
तन्मुक्त्वा नंव तत्वसंत॒तिमिमामात्मायमेकोस्तु नः ॥६॥ 
अथ्‌-अपने गुण पर्यायोंमें व्यापने, वाला, शुद्धनयस एकपना 
में निश्चित किया गया, तथा. पुण ज्ञानसे भरपूर अथत्-सव लोका- 
लोकका जानने वाला ज्ञानस्वरूप, एस आत्माको अन्य द्रब्योंसे 
न्‍्यारा देखना, श्रद्यान करना, सो ही ,नियमसे सम्यग्द्शन हे । 
जितना अंश सम्यर्दर्शनः रूप है. उतना ही आत्मा है। इसलिये 
प्राअना करते हैं कि-इस नव तत्वकी पारिषाटीको छोड़कर यह 


आत्मा ही हमको प्राप्त होवे ! हे 
६) संवैया इकतौसू[ 


झुद्धनय निहचे अकेले आप चिदानद, अपने ही ग़ुंन पर्याय गहतु है, 
पूरन विग्यानघन सो दे ।विविद्वार माहिं, नव तल रूपी पंच देमें रहतु है । 


हम 
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पंच दव नव तत्व न्यारे जीव न्यारो रखे, सम्यकदरस यहै और न गहतु है ॥ 
सम्यर्वदरस जोई आतम सरूप प्तोई, मरे घट प्रगटो बनारसी कहतु है || है॥ 
अनुष्टुप छंद--- 
अतः शुद्धनयायत्त अल्यग्ज्योतिश्रकाखि तप । 
नवतत्वग॒तत्वेपि यदेकत्व॑-न मुश्नति:॥७॥ 
अथ-यहांस आगे जो शद्धनयके आधीन भिन्न आत्मज्योतिः 
है, सो हमारें प्रगट होहु, जोकि नव तल्वोँमें रहता हुआ भी अपने 
एकपनेको ' नहीं छोडता हैः। 
विशेषाथ- यह आत्मा, जो नौ नत्वोंमें प्राप्त होकर- अनेक 
रूप दीखता है, सो इसके खरूपके पथक विचार करनेपर-ऐसा, नि 
अ्य होता| है कि ये अपने चैतन्य चमत्कार'मात्र अपनी ज्योत्तिको 
नहीं छोडता है, ऐसा छद्धनयसे जाना जाता है, यही सम्यक्‍त्व है। 
[७]-सर्वेया इकतीसा---- 
जस तृण काठ वास आएने इत्यादि और, ईंधन अनेक विधि पावकर्मे दहिये।' 
आकृति विलोकित कहावै आग नानारूप, दोसे एक दाहक स्वभाव जब गहिये। 
ते नव तत्व भयी है वहु मेषी ज॑,ब, शुध्दरूप मिश्रित अशुष्द रूप कहिये। 
जाह। छिन चेतना सकतिकौ विचारकी ज, ताही छिन भड़ुख अभेदरूप ल्ियेज॥ 
इसी बातको स्त्नकार गाथामें कहते ढक 


भयत्थणाहिगया जीगजीवाय पृण्यपाव चे ॥ 
असवसंवराणैज्जरंबधो मोक्खोय सम्मत्तं॥१ ३॥ 


अथ-भूताथ /( निश्चय ) नय से जाना हवा जीच, अजीब, 


3.3 पाप, आखब, संवर, निजरा, बंध, और -मोक्ष ये नव तत्व 
हैं सो ही सम्पक्त्व है । 


विशपाथ-इन नो तत्वों में शुद्धनयस विचार करने।पर -जीव 
एक चतन्य चमत्कार मात्रही प्रकाश रूप पगठ .दीखता है । इसको 


ड़ 
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छोडक्र अल्ग २ नौ तत्वों 





४ तत्वों को दंखें तो वे कुछ भी नहीं, हैं। जब, 
तक ऐसे जीव तलवका जानना नही होता है तबतक घ्यव॒हार दृष्टि 
ह्दी हू, नो तत्व अलगर माने जाते हैं । जीव पुद्वलकीही बंध पर्याय 
इप्टिस अलग २ ठीक २ दीखते हैं | लेकिन जब जीव पुद्रलका निज 
स्वरूप शुद्धनयसे अलग देखे तब ये पुन्य पाप आदि साते तत्व कुछ 
भी पदार्थ नही दीखते हें। निमित्त नेमित्तिक भावसे हुए थे 
सो निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध मिले पर 
जीव पुद्टल जब अलग २ हो जाते हैँ तब कुछ भी वस्तु नहीं रहती 
वय्तु तो द्रव्य हैं और द्रव्यके निज भाव द्रब्यके साथ ही रहते हैं, 
तब नेमित्तिक भावका तो अभाव ही हो जाता है, इसलिये शुद्धनय 
से जीवको जान लेनेपर सम्यग्दशनको प्राप्त कर लेते हैं । अलग २ 
जानने पर जब तक आत्माकी न जाना तंब्रतक पयोय बुद्धि ही 

रहती हैं। इसी आशयका कलश रूप काव्य है-- 
] मालिनी छन्द || 

चिरमिति नवतत्वच्छन्नमुन्नीयमान 

कनकमिव निमग्न॑ वंणेमालाकलापे ॥ 

अथ सततविविक्त च्श्यतामेकरूप । 

प्रतिपद्मिदमात्मज्योतिरुद्योत्मानस्‌ ॥ < ॥ 

अथै--इस ग्रकार नव नत्वोंमें वहुंत समयसे छिपा हुआ यह 
आत्मज्योति, छद्धनयसे निकलकर प्रगट हुआ है। जैसे नाना 
प्रकारके वर्णोके सम्रदायमें छिपे हुए एकाकार सुबंणको निकालता 
हैं सो हे भव्यात्माओ इसको इसेशञा ही अन्य द्रव्योंस तथा उनसे 
होने वाले नेमित्तिक भाबोंसे भिन्न एक रूप अवलोकल़ करो । यह 
तो हर एक पर्यायमें एक रूप चिच्चमत्मकार मात्र प्रकाश मान है 
तात्पय .ये है कि.यह आत्मा सम्पूर्ण अवस्थाओंमें नाना ग्रकारका 
दीखता था, सो छुद्धन्नने.एक चैतल्यचमत्कार मात्र दिखाया है। 
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सो अब सदा एकाकारका ही अनुभव करो ! पयोय बुद्धिका एकांत 
मत रक्खो, यही श्रीगुरुका उपदेश है । 
जैसे बनवारामैं कुषातुके मिलाप हम, नानाभांति भयौ पै तथापि एक नामहै 
कसिकें कसौटी छीकु निरखे सराफ ताहि वानके प्रमान करिं लेतु दतु दामहै 
तैसे ही अनादि पुद्लसीं सजोगी जीव नवतल रूपमें अरूपी महाधाम है 
दौसे उन्मानसों उदोतवान ठार ठार दूसरी न और एक आंत्मा ही रामहै॥८॥ 
सिद्ध अवस्थामें प्रसाणनय निक्षेप इनका अभाव ही है इस 
आशयका कलुशरूप काव्य- 
| मालिनी उन्द ॥ 
उदयति न नयश्रीरस्तमेति प्रमाण । 

कचिदपि न च विश्रो याति निश्षेपचक्रस्‌॥ 
किसपरमसभिद्ध्मो धाम्ति सबझृषेडस्मि- 

भनुभवसुपयाते भाति न द्वैतमेव ॥ ९ ॥ 

अर्थ-आचाये शुद्धनयका अनुभवकर कहते हैं-जो इन सब 
भेदोंकी गौण करनेबाला, झद्धनयक्रा विषयभूत चैतन्य चमत्कार- 
मात्र तेजः पुंञ आत्मा है सो उसके अनुभव होते हुए नयोंकी लक्ष्मी 
उदयको अप्त नहीं होती है. प्रमाण अस्तको प्राप्त होता है, निश्ष- 
पका समुदाय भी कहीं जाता रहता है । ये सब कहां चले जाते 
सा हम नहीं जानते । इस सिवाय और ते क्या कहें, द्वैतका भी 
प्रतिभास नहीं होता । 

_ आवाथ-मेदको अत्येत गौणकर कहा है कि प्रमाण नया- 
दिकके भेदकी तो क्‍या चली है? शुद्ध आत्माका अनुभव होते ही 
दवेत ही नहीं भासता है एकाकार चिन्मात्रही दीखता है । 

जैसे रविमडलके उदय महिमैडलमैं आतप अटल त्म पटल बिलातु है। 
तेसें परमातमकी अनुभी रहत जौले। तौलों कहूं दुविधा न कहुं पक्षपात हैं ॥ 
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गा न लेस परवानकी न परवेत्त, निक्षेपके वसकी विधुस होत जात हैं । 
जज यलु साधक हैं त्तेड तहां बाधक हैं वाकीराग दोषकी दसाकी कौन वातहै 
शुद्ध नयका उदय होता है इसकी खचना करनेके लिये काव्य-- 
| उपजाति छन्द ॥ 
आत्मस्वभार् परभावभिन्नमापुणमाधन्तवियुक्तमेकस्‌ | 
विलीनसंकल्पविकस्पजालं प्रकाशयन्‌ छद्धनयो स्युदेति ॥ 
अथ-शुद्ध नय आत्माके स्वभावकों प्रकट करता हुआ उदय 
होता है| केसा प्रकट करता हैं ! 
पर द्रव्य तथा पर द्रव्यके भाव और परद्॒व्यके निमित्तसे 
होनेवाले अपने विभाव ऐसे तमाम परभावोंसे भिन्न अकठ करता 
है । फिर कैसा प्रकट करता है” आपएर्ण मानें-संपूणपनसे रण 
संधण लोकालोककें जानने वाले स्व॒भावकों प्रकट करता है * क्योंकि 
ज्ञानमें भेद तो कर्म संयोगसे है और शुद्ध नेयमें कम गौण हे । 
फिर कैस। प्रकटकरता हैः आद्येत्तवियुक्तं-मानें आदि अन्तसे रहित,जो 
कुछ भी आदि लेकर कहींसे हुवा नहीं है और न कभी किसीके 
द्वारा नाशकों प्राप्त होता है ऐसे पारिणामिक भावकों प्रकट करता 
है। फिर केंसा प्रगट करता है! एकरुप-संपूर्ण भेदभावों ( द्वेत- 
भावों) से रहित एकाकार है और जिसमें संपूर्ण संकरप विकल्प भाव 
नष्ट होगये हैं ऐसे स्व॒भावकों प्रगट करता है | 
द्रव्यकर्म भावकर्म नोकम आदि पुदगल द्रव्योंमें आषा 
मानना सो संकरप कहलाता है ज्षेयोंके भेदसे ज्ञानमें भेद करना 


सो विकल्प हे | 
[१ ०]-अडिहल छद॒-- 


- आदि अत प्रूरन स्वभाव संयुक्त है । 
पर सरूप पर जोग कहपना मुक्त हैं । 
सदा एकरस प्रगट कह है जैन मे। 
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'झुघ्दःनयातम 'वस्तु बिराजै बैनमें ॥१०॥ 

' अश्ष--शद्धनय किसे कहते हैं १ उत्तर रूप गाथा--_ 
जो पस्सादि अप्पाणं अपडेपद्रं अणण्णय णियद॑ । 
अविशेषमसंजुत्त' त॑ सद्धणय वियाणीहि ॥१४॥ 

यः पर्यत्यात्मानमंबद्धूस्प्टमन्नन्यर्क निय॑तम्‌ 
अविशेषमससंयुक्ते ते शद्धनयें विजानीहि ॥ १४ ॥ 

' अर्थ--जो नय आत्माको बंध रहित, परके स्पशे रहित, 
अन्यपनेसे रहित, चलाचल रहित, विशेषरहित, और दूसरेके 
'सेंयोगस रहित ' ऐसे पांच भाव ' रूप अवलोकन करता है वही 
'शुद्धनय ' है। 

. , 'पिशेषाय-- अवबस्पष्ट, अनन्य, नियत, अविशेष और 
 असंयुक्त ऐसी आत्माकी अलुभूति-अनुभवन क्रिया हैं उसीकों 
' शुद्धूनय कहते हैं । यह 'अलुमान क्रिया या अनभूतिही आत्मा 
।है शद्दनय, आत्मानुभूति, आत्मा ये /सब एकही चीज हैं अलग 
“फीई वस्तु नहीं है । 
शुद्धूनयको 'मुखुंयंकर कलशरूप का्ंय कहते हैं--- 
] मालिनी छद || 
'. !न-हि.विद्धति वद्धस्पष्टमावादयोञ्मी । 
स्फुटसुपरि तरन्तोडप्येत्य यत्र प्रतिष्ठाम्‌ ॥ 
: >अनुभवतु तमेव 'चयोतमाने, समस्ता-,। 
: ज्जगदपगतंमोहीवूय - सम्यक्स्थभावम १॥ ३ १०१ 
अथ -दे जगतके प्राणियो | तुम उस सम्यक्‍त्व +स्वभाप्रका 
अतुभव करो जिसमें ये व्स्पेट आंदि भाव साफ २ इस 
स्वभावके ऊपर तेरते है, तो भी स्थितिको प्राप्त नहीं होते हैं। 
क्योंकि द्रव्य स्वभाव नित्य हैएक' रूप हैं और ये भाव अनित्य 
/ अनेकरूप हैं| पंयोय है सो' भी द्रब्य- स्वभ्नॉवमे प्रवेश नहीं 


करा 
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करती है. ऊपरंदी रहती है । यह शुद्ध स्वभॉव सब अस्थाओंमें 
प्रकशिमान है, ऐसे स्वभावका मोह रहेंत॑ होकेंर अज्॒भव करो 
क्योंकि मोहकमेके 'उंदंयसे उत्पन्न 'मिथ्यीत्व॑ रूप अज्ञानमर्वि 
जबतक रहता है तबतक 'य अनुभव यथार्थ नहीं होता है । 
आचायेका यही उपदेश है कि शुद्धनयका विषयभत आत्माकांशी 
यथाथे अनुभव करो ।.._ 
(११)-कविच-- 

सदगुरु कहें भव्य ज॑'बनिसों, तोरहु तुरत मोहकी जेढ | 

समाकित रूप गह्ीं अपनों गुण, करहु सुद्ध भनुभवको खेल || 

पुदगलपिंड भाव रागादिक, इनसों नहीं तुम्हारों मल ॥ 

ए जड प्रगट ग्रुपत तुम चेतन, जैसे मिन्न तोय अरु तेक ॥१ १॥ 

प्रश्न-- ऐसा अनुभव 'करनसे क्‍या लाभ हे ? उत्तर रूप 
काव्य कहते हैं-- 

शादूलविक्रीडित छद-- 
भूत भांतमभृतमेव रभसाजन्निमिच बंध सधी- 
यद्यन्तः किल कोष्यहो कलयति ज्याहत्य मोह हटातू ॥ 
आत्मात्मानुभवेकगग्यमहिमा व्यक्तोयमास्ते ध्कुवं । 
नित्य कमेकलेकपकविकलो देव। खय शाश्वतः ॥१२॥| 

अथ--जो कोई सुबुद्धि सम्य्ष्टे जीव, पहिले होगया, 
वर्तेमानमें होरहा, तथा आगे होगा ऐसे तीन काल संबंधी कम्मके 
बेधकोी अपने आत्मासे अलग करके उस कमके उदयके नि्मित्त 
से उत्पन्न हुआ जो मिथ्यात्व वा अज्ञान, उसको अपने पुरुषाथे 


से अलग कर अंतरगर्स अभ्यास कर देखे तो यह आत्मा अनुभव 
सही जानने योग्य है ग्रगट महिमा जिसकी, ऐसा व्यक्त अलुभव 


गोचर, निश्चल, शाश्वत, नित्य, कर्म कलंक रूपी कीचडसे रहित 
ऐसा आप स्तुति करने योग्य देव है, ऐसा अंतभव करे 
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भावार्थ--शद्धनयकी दृष्टिस देखा जाय तो संपूर्ण कर्मासे 
रहित चेतन्यमात्र देव अविनाशी आत्मा, अंतरंगमें अपने आप 
विराजमान है, लेकिन पर्यायघुद्धि वहिरात्मा यह प्राणी इसके 
वाह्यरुपको देखता है अंतरग रूपकी नहीं देखता, यही बडा 


अज्ञान है ! 
(१२) संवेया इकतीसा--- 


कोऊ बुधिवतनर ।नरखे शरीर-धर, भेदग्यानदृष्टिसों विचारे वस्तु-वासतो ॥ 
अतोत अनागत वरतमान मोहरस, भीग्यी चिदानद लखे वध में ।बलासतों ॥ 
बधकों विंदारि महा मौद् को सुभाऊ डारि, 
भातमको ध्यान करें दखे परगासतों ॥ 
करम-कलंक- पकरहित प्रगट रूप, 
. अचल अवाधित विलेके देव सासतौ ॥ 
शुद्धनयका विषयभूत आत्माकी अनुभूतिही ज्ञानकी अनु- 
भृति है इस आशयको वतलावेबाला आगे काव्य कहते हैं-- 
वसतीतिलका छंद -- 
आत्मानृप्नतिरिति शुद्धनयात्मिका या 
ज्ञानानुभूतिरियमेव किलीति बुध्द्ा | 
आत्मानमात्मनि निवेश्य सुनिष्प्रकम्प- 
मैको5स्ति, नित्यमववोधघनः समन्‍्तात्‌ ॥ १३ ॥ 
अथे-इस प्रकार पूर्वमें कही गई ऐसी आत्माकी अलुशृति 
सो ही ज्ञान की अनुभूति हे ऐसा स्पष्ट जानकर आत्मामें आत्मा 
को निश्वल करके सदा सब तरह एक ज्ञानघन आत्माकोही 
देखना चाहिये । 
, विशेष--पहिले सम्यग्दशनको प्रधानकर वर्णन किया था 
इस छंदमें ज्ञानको मुख्य करके वर्णन किया है कि झुद्धूनयके 
विपयश्त आत्माकी अनूभूतिही सम्पर्ज्ञान है । 
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[१३] संवैयः तेईसा--- 
सुघ्दनयातम आतमकी अनुभूति विज्ञान विभूतिःहै सोई । 
वस्तु विचारत एक,पदार॒थ नामक भद्‌ कहावत दोई | 
यों सरवग सदा लखि आपुद्दि आतमः ध्यान कैर जब' कोई | 
मेटि अछुष्द विभावदसा तब सुष्द सख्पकों प्रापति' होई ॥ ९२४ 
ऊपरके ही भावको गाथामें कहते हैं-' 
जो पस्सादि अप्पाणं अबड्धपुईे अणण्णमविसेस 
अपएससन्तमज्झ पस्सादे जिणसासणं सब्बं ॥१५॥- 
यः पश्यत्यात्मानमवद्धस्पष्टमनन्यमविशेषस्‌ । 
अपंदशसान्तमध्य परयति जिनशासने स्वेध् ॥ १७५ ॥ 
अथे--जो पुरुष आत्माको अवदस्पष्ट, अनन्य, अविशेष, 
नियत और असंयुक्त, देखता है वह संपूण जिनशासनको देखता 
है । जिस जिनशासनके मध्यमें बाह्य तोः द्व्यश्रुत है और आस्ये- 
तर में भावश्रुत है ! 
पिशेषाथे-जो यह अबद्धस्पष्ट अनन्य, अवशेष, नियत और 
असयुक्त ऐसे पांच: मावों- सहित आत्माकी अन्नभूति है वही निश्चय 
से सारे जिनशासनकी- अनुभूति है। क्योंकि श्रुतज्ञान भी तो 
आत्मा ही है | इसलिये. अपने- आत्माकी- अनुभूति ही ज्ञानाजुमूति 
है ऐसा जानना ,चाहिये.। - 
इसी अर्थका कलश रूप काव्य. कहते हें- 
- + ॥ प्रथवी छन्‍्द | 
अखण्डितमनाकुले, ज्वलदनन्तमन्त बैिमह- 
परममस्तु: नः सहजमुद्विलास सूदा । 
चिदुच्छलंननिर्भरे सकलकालमाहम्बते ' 
,.. यदेकरसमुरलसल्लवणखिल्यलीलायितम्‌ ॥१४॥ 
अथे-वह उत्कृष्ट तेज-प्रकाश हमें भी प्राप्त होवे, जो' सदा 
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चैतन्यके परिणमनसे भरा हुआ है । जैसे नमक की डली एक क्षार 
रसकी लीलाको अवलंबन करती है । उसी तरह एक श्ञानरस खस्वे- 
रूपका अवलंबन करता है। वह तेज अखंडित है-जिसमें ज्ञुयोकि 
आकार खंडित नहीं होते हैं। अनाकुल है-जिसमें कर्मके निमित्त 
से होने वाले रागादिसे उत्पन्न आकुलता नहीं है । अविनाशी होने 
से अंतरंग तो चेतस्य भावसे साफ २ प्रकाशमान होता है और 
वाह्ममें चचन वा कायकी क्रियास प्रकट देदीप्यमान होता है, 
( जानता है ) बह तेज र्वाभाषिक है, किसी ने बनाया नहीं हे, 
जिसका विलास हमेशा उदय रूप रहता है । तथा एक रूप ग्रातिभा- 
शमान है । यहां पर आचार्यने यही प्रार्थना की हे कि 'ज्ञानानंद 
मय एकाकार ज्योति हमें हमेशा प्राप्त होहु । फिर काव्य- 
(१४)-संवेया इकतीसा--- 

अपने हा गुन पर्याय सों प्रवाह रूप, 

पारियों तह कार अपने आधार सेों | 

भन्तर-बाहर परकासवान एक रूप, 

खिन्नता न ग्हे भिन्न रहे भी विकार सो ॥ 

चेतनाक रस सरवग भर रहा जीव, 

जैसे लेन-कांकर भरयो है रस खार सीं | 

प्रन-सुरूप अति उज्ज्वल विग्यानधन, 

मोवों होह प्रग्ट इसेस निरवार सौं ॥१४॥ 

| अतुष्दुपू छे- 
एप ज्ञानधनो नित्यमात्मा सिद्धिमभीप्सुमिः | 
"सध्यसाधक्भावेन दिथेकः समुपास्यतास॥१०॥ 
अथ-पवाक्त ज्ञानस्वरूप नित्य एकही आत्मा स्वस्वरुपकी 

प्राप्ति करने के इच्छुक पुरुषोंको साध्यसाधकमावके भेदसे दो प्रकार 
सेवन करने योग्य है, सो सेवन करना चाहिये । 


- निजानन्द मात्तैण्ड .-.. २९ 
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,विशेष-ज्ञानस्वरूप आत्मा तो एक ही हे इसीका पूर्ण रूप तो 
साध्य है और अपू्ण रूप साधक हैं, इस प्रकारके भावभेदस एकही 
आत्मा दो प्रकारसे सेवने योग्य है ऐसा जानना चाहिये ॥१५॥ 
(१५)-कवित--- 
जहें प्लुवधर्म कर्क्षय लच्छन सिध्दि समाधि साध्य पर सोई | 
सुष्दपर्योंग जोग महि मंडित साधक ताहि कहे सब कोई ॥ 
यों परतच्छ परौच्छ रूपसीं साधक साधि अवस्था दोई । 
दुहुुकी एक ज्ञान संचय करि, सेवे सिव वंछक थिर होई ॥१५॥ 
दरशनज्ञानचारित्र रूप भाव साधकभाव है यही आशय आगे 
के गाथामें बतलाया जाता ई के 
द्सणणाणचरित्ताणि सेविदव्वाणि साहुणा णिच्च । 
ताणि एण जाण तिण्णि विअप्पाण चेव णिच्छयदों १९ 
अथे-सज्जन पुरुषोंकों दर्शनज्ञानचारित्रही नित्य सेवन करने 
योग्य हैं | निश्चयनयसे इन तीनोंकों ही एक आत्म जानना चाहिये। 
विशेष--दर्शन, ज्ञान, चारित्र ये तीन कह्दे गये हैं सो ये 
तीनों आत्मा ही हैं, आत्मके ही पर्यायवाची हैं, आत्मासे मिन्न 
नहीं हैं, इसीलिये भव्यात्माओंको एक आत्माका ही सेवन करना 
चाहिये यह निश्चय है। व्यवहार दृश्टिसे ऊपरका उपदेश भी योग्य 
है। इसी अथंका कलश रूप काव्य है-- 
अनुष्दुप्‌ छेंद-- 
दर्शनज्ञानचारित्रि्नित्वादेकलवतः स्वयं । 
भेचकोथ्मेचकश्वापि सममात्मा प्रमाणतः ॥१६॥ 
अर्थ-प्रमाण दृष्टिस देखा जाय तो यह आत्मा एककाढ 
अनेक अवस्थारूप है, और एक अवस्थारूप भी है, क्योंकि दशेन, 
ज्ञान, चारित्ररूपसे तो तीन रूप होता है, परंतु अपने आपसे 
आप एकरूप है | ' 


हा 
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कवितच- 
दरसन ज्ञान चरण त्रिगुणातम समल रूप कहिये विचहार । 
निहचे दृष्टि एक रस चेतन भेद रहित अविचल अधिकार ॥ 
सम्यक दसा गप्रमान उसने नय निर्मेह समल एक ही बार । 
यों समकाल जीवकी परनति कहें जिनेंद गहें गनधार ॥२३६॥ 
आगे फिर नयविवक्षासे कहते हैं -- 
दशनज्ञानचारित्रेस्निभिः परिणतत्त्तः । 
एकोपि त्रिस्वभावत्वाहयवहारेण मेचकः ॥|१७।॥ 
अथे-्ध्द द्रव्यार्थिक नयसे आत्मा एक है तो भी व्यव- 
हार दृष्टिसे देखनेपर तीन रवभावपनेस अनेक रूप है क्योकि वही' 
आत्मा दश्शन, ज्ञान चारित्र इन तीन भावों।रूप परिणम जाता 
है। श्सीसे. मचक कहा जाताहे । जप 
दोहा-..- 
एक रूप आतम दरव ज्ञान चरन दग तीन । 
भेद भाव परिनामसों विवहारै सु मीन ॥१ण। 
अब परमाथ नग्मसे कहते हैं- 
परमार्थेन तु व्यक्तज्ञावत्वज्ज्योतिपककः । 
सब भावान्तरध्यसिसवभावत्वादमचकः || १८ ॥ 
अर्थ--शुद् निश्वयसे- देखा जाय, तो प्रगट ब्लायक, ज्योति 
दारा आत्मा एक रूप है, क्योंकि इसका शुद्ध द्रव्यर्धिक नयसे 
सभी अन्य द्वव्योंके स्वभाव तथा अन्यके। निमित्तसे हुए विभावोंके 
दूर करनका, स्वभाव हे, इसलिये अमेचक्र है,. शुद् एकाकार है। 
भेद दृष्टिको गौणकर अभेद दृश्टिसे देखनेंपर आत्मा. एकाकार ही 
है इसीसे: इसको अमेचक कहते. हें. - 
दोहा-- जद॒पि समर विवहारतों प्रियय सकति अम्नेक 
तदपि नियत नय दोलये सुद्ध निरजन एक || १८ [[- 
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आत्मनश्रिन्तयवार्ल मेचकामेचकत्वयोः । 
दशनज्ञानचारित्रेः साध्यसिद्धिन चान्यथा ॥ १९ ॥ 
अथे- यह आत्मा मेचक है भेद रूप अनेकाकार है, तथा अमेचक 
हैं, अभद्‌ रुप एकाकार है, ऐसी चिन्ता करना तो दूर रहो | साध्य 
आत्माकी सिद्धि तो दशन, ज्ञान, चारित्र इन तीन भावोंसे ही हो 
सकती है, अन्य प्रकारस नहीं, यह नियम है। यहां ऐसा भाष 
जानना चाहिये कि आत्माकी ऐिद्धि शुद्ध द्रव्याथिक नयसे होती 
है, इसलिये श॒द्धू स्वभाव साध्य है सो वह स्वभाव पर्यावार्थिक 
स्वरूप व्यवहार नयसे ही साधा जाता है, इसीसे ऐसा कहा है कि 
भेदाभदके कथन करनेसे क्या होता है, साध्यकी सिद्धि जिस 
प्रकार हो वैसा कार्य करना चाहिये । व्यवहारी जन तो पर्यायको 
ही समझते हैं, इसीसे दर्शन ज्ञान चारित्र तीन परिणाम हैं वही 
आत्मा है ऐसा भेद प्रधान कर अभेदकी सिद्धि करना कहा है। 
(१९)-दोहा- - पे 
एक देखिये जानिये रम रहिय इक ठोर । 
समल बविमलून विचारिये यहै सिद्धी नह्ति और ॥१९॥ 
इसी प्रयोजनको द्ष्टांससे दो गाथाओंमें बतलाते हैं-- 
जहणणाम कोर पुरेसों रायाणं जाइऊण सदृहह । 
तो त॑ अगुचरइ पुणों अत्यत्थीओं पयत्तेण ॥१७॥ 
एवं हि जावराया णायव्वा तह य छुदृहयव्वा | 
अणुचाःरयत्तग य पृणां सा यव दु माक्वकामण॥१ ८ 
यथा नाम को5पि पुरुषों राजान ज्ञात्वा श्रदधाति । 
ततस्तमनुचरति पुनरथाथिकः प्रयत्नेन ॥१७॥ 
: एवं हि जीवराजो ज्ञातव्यस्तवैव श्रद्धातव्यः । 
अनुचरितव्यथ्व पुनः स चेव तु मोक्षकामेन ॥१८॥ 
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अर्थ--जैस धनका चाहनेवाला कोई पुरुष राजाकी जानकर 
श्रद्धान करें, पीछे बडे प्रयत्न पृवेक उसका अहुसरणं करे, तो मनो- 
मिलपषित कायकी सिद्धि कर लेवे । उसीग्रकार म्ीक्षका चाहनेवाला- 
व्यक्ति जीव नामके राजाकों जाने, पीछे उसका उसी रूप श्रद्धा 
करे, बादर्म उसका अनुसरण करें, अनुभवक्रर तन्‍्मय होवे, तो 
मनोभिलपित अथकी सिद्धि जरूर पावे । 
भावाथ-जसे कोई धनका चाहनेवाला मनुष्य बड़े प्रयत्नंसे 
पहिले तो राजाकी जाने कि ये राजा है | पीछे उसीका विश्वास 
करे कि ये अवश्यही राजा है, इसकी सेवा करनेसे जरूर घनकी 
प्राप्ति होगी । तदनतर उसी राजाका अनुसरण करे, सेवन करे, 
उसकी जाज्ञामें रहे ! उसी प्रकार मोक्षका चाहनेवाला पुरुष पहिले 
तो आत्माको जाने, पीछे उसका श्रद्धान करें कि यही आत्मा 
/ ईसके आचरण करनेसे अवक्य कम्मोस छुटेंगे। तदनंतर उस- 
हीका अनुसरण कर, अनुभव करक उसीमें लीन होजावे, और 
ऐसा निश्चय कर लीन होवे कि साध्य जो निष्कमाचस्थारूप आत्मा 
उसको सिद्धि इसी प्रकार हो सकतो है, दूसरी तरहसे नहीं, तो उस 
पुरुषको अवश्य साध्यसाद्द होवे ही होवे । अन्य प्रकारसे सिद्धि 
नहीं हो सकती है। 


इसी आशयका सूचक कलशरूप काव्य कहते हैं । 
मालिनी छन्द-- 
कथमपि समुपात्तत्रित्वमप्येकताया 
अपातंतामद्मात्मज्योतिरुद्गधच्छदच्छम्‌ । 
सततमस्ुभवामो5्नन्तचैत्न्याचिन्ह्म्‌_ ४ 
॒ . उठ खल यस्मादन्यथा साध्यसिद्विः ॥२०॥ 
अथ-आचाये कहते हैं कि इस आत्मज्योतिको हम॑ निर- 
न्तर उजुभव करत हैं जो आत्मन्योतिः अनेत-अविनश्वर है क्योंकि 


हा 
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इसके अनुभव किय बिना साध्य -आत्माको., सिद्धि नहीं हो सकती 
है। जिस आत्मज्योतिने किसी तरह तीनपना अगीकार किया है 
तो भी वह एकपनेसे रहित नहीं है । ऐसी निर्मल ज्योतिः उदयको 
6 
श्राप्त हुई है । | 
-.. सारांश--आचार्य ऐसा कहते हैं कि जो पयोयदृष्टिस कोई 
प्रकार तीनपना को ग्राप्त हुवा है तोभी शुद्ध द्रव्य इृष्टिसे एक- 
पनेसे च्युत नहीं हुवा है, ऐसा आत्मज्योति अनंत चैतन्यरूप निर्मल 
उदयको ग्राप्त हुवा है उसका में निरंतर अछुभव करता हूँ । 
(२०)-संवेया इक्तीसा--- 
जाके पद सोहत सुलच्छन अन॑ैतज्ञांन, 
विमर विकासवंत ज्योति लहलही है । 
यद्यपि त्रिविधरूप विवहार में तथापि, 
एकता न तजै यों नियत अंग कही हे ॥ 
सो है जीव कैसी हू जुगतिके सदीव तांकें, 
' ध्यान करिवैकों मेरी मनसा उनही है । ' 
जाते अविचल रिद्धि होत और' भांति सिद्धि, ' 
नाहीं नाहीं नाहीं यामें धोको नाहीं सही है ॥ 
प्रश्ष--आत्मा कितने समय तक अग्रतिबुद्ध रहता है सो 


कहो ? उत्तर रूप गाथा -- 
कम्में णोकम्मह्िं य अहमिदि अहक॑ च कम्म णोकम्म 
जा एसा खुल बुद्धी अप्पढिब॒द्धो हवई ताव ॥१5॥ 

, कंग्रणि नोकेसेणि वाहमित्यहक च कम नोकमे ' 

ः थावदेंवा खल वुद्धिरमतिबुद्धों भवति तावत्‌ ॥ १९) 


4 


अर्भ-जबृतक इस आत्मा ज्ञानावरणदिक द्रव्य कम, रागा- 
दिक भावकर्म तथा शरीरादि नोकममें ऐसी वृद्धि है कि में 
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कम नोकम हूं, और ये कर्म नोकम मेरे हैं, तब तक यह: आत्मा 
अग्रतिबुद्ध (अज्ञानी) बना रहता हे ! सारांश ये है कि यह आत्मा 
जब्रतक ऐसा जानता है कि जीवमें तो कमे नोकम हैं और कर्म 
नोकर्म मय जीव है, तभी तक भज्ञानी है । जब यह आत्मा: ऐसा 
जानने छंग जाता है कि आत्मा तो ज्ञाता है और कम नोकम 


. सब पुद्ठल हैं, तभी ज्ञानी हो जाता है। इसी अथेका कलश 
रूप काव्य-- 





मालिनी छेंद--- 
कथमपि हि लभते भेदविज्ञानमूला- 
मचलितमनुभूत्ति ये स्वतो वान्यतो वा । 
प्रतिफलननिमग्नाउनन्तभावस्वभाबै- 
मुकुरबदविकारा. सतत स्युस्त एवं ॥ २१॥ 
अथ--जो पुरुष अपने आप तथा दूसरेके उपदेशंस किसी 
प्रकार भी भेदविज्ञान है मूल उत्पत्तिकारण जिसंका, ऐसे अविचल 
निश्चल अपने आत्मा में अनुभूतिको प्राप्त करता है, वही पुरुष 
दर्पंणकी तरह आपमें प्रतिबिंबित हुए जो अनंत पदाथीके स्वभाव 
उनसे निरंतर विकार रहित होता हे ! ज्ञानमें ज्ेयोंके आकार प्रति- 
मासने परभी उनसे बरिकारको प्राप्त नहीं होता है । 


प्रश्न-- अप्रतिबुद्धकी पहिचानके चिन्ह क्‍या हैं! उत्तर 
रूप गांधा-- 


अहमैये एयमह अंहमेयस्य हि अत्यि मम एयं । 
अण्ण ज॑ परदव्व॑ सचित्ताचित्तमिस्सं वां ॥३०॥ 
आसि भ्रम पुल्वमेये एयस्स अह पि आसि पुव्व॑ हिं। 
होईं पुणो ममेये एदस्स अहं पि होस्सामि ॥२१॥ 


- निजानन्द 'मात्तेण्ड - श्७्‌ 


एयचु असम्भूर्य आयवियप्प॑ करेइ सम्मुदो 
भूयत्यं जाणंतो ण करेह उ त॑ असम्पृहों ॥२२॥ 
अहमेतदेतदहमेतस्यास्ति ममतत्‌ । 
अन्यचत्परद्व्यं सचित्ताचित्तमिश्र च रेणा। 
आसीन्‍्मम पृ्वमेतदेतस्याहमप्यासं पूर्व । 
भविष्यति पुनर्ममेतंदेतस्याहमपि भविष्यामि ॥२१॥ 
एतचसद्भूतमात्मविकल्प करोति सम्मूढः । 
ला जानन्न करोति तु तमसम्मूढः ॥२९॥ 
अर्थ--जो पुरुष अपनेसे भिन्न जो परद्वव्य सचित्त-ख्री 
पुत्रादिक, अचित्त-धन घान्यादिक, मिश्र-जिसमें दोनों मिले हुए हों 
ऐस ग्रामनगरादिक उनकी ऐसा समझता है कि मैं इन रूप हूं, ये 
भैरे हैं। मैं इनका हूं, ये मेरे हैं, ये मेरे पूर्वमें थे, में इनका पहिल 
था, ये मेरे आगे होंगे, मैं इनका आगामी कालमें होऊंगा, ऐसा 
झूठा आत्मविकत्प करता है वह मोही है, मूढ है, अज्ञानी है । 
जो पुरुष परमार्थ वस्तु स्वरूपकी जानता है, तथा ऊपर 
लिखे अनुसार झूठा विकल्प नहीं करता है, वह मूढ नहीं 
है, किंतु ज्ञानी है, प्रतिवुद्ध है । इसी अभिप्रायका खचक कल- 
शरूपका काव्य कहा गया है -- 
मालिन। छंद-- 
त्यजतु जगदिदानी मोहमाजन्म लीनसू | 
रसयतु रसिकानां रोचने ज्ञानमुद्यत्‌ | 
इह कथमपि नात्मानात्मना साकमेकः । 
_ कि कलयति काले क्वापि तादात्म्यवृत्तिम ॥९२॥ 
अप-- लोक अनादि संसारसे लेकर अवृतक अजुभव 
किये हुए मोहको अब तो छोडे और रसिकजनोंकोी रुचनेवाला 
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उदित ज्ञानका आस्वादन करें। क्योंकि इस लोकमें आत्मा 
परद्रव्य सहित किसी समय भी प्रकट रीतिसि एकपनेको 
प्राप्त नहीं होता, इसलिये आत्मा एक है। क्‍योंकि वह दूसर 
द्रव्योंके साथ किसी प्रवार एक नहीं होता है । 
आगे अप्रतिबुद्धकों प्रतिबोधनके लिये उपाय बतलांत 
हुए गाथा कहते हैं-- 
अप्णाणमोहियमइ मज्झ्मिणं भणई पुग्गल द॒व्य | 
वड्मबद्ध च्‌ तहा जावा बहुसावरुजऊंत्ा ॥९३॥ 
ब्वण्हुणाणदिद्ो जीवो उदओगलख्खणो णि्चे । 
कह सो परगलूदव्वीभूऊ जीवत्तमागय इयर ॥२४ [! 
जह सा पुग्गलदव्वाभूउ जवितभागय इयर । 
तो सका वुत्तज़ मज्ञमिणं पुग्गल दव्व ॥२५॥ [त्रकल 
अज्ञानमभोहितमतिममद भणति पुद्ठलद्गव्यम्‌ | 
वद्धमबद्ध च तथा जीवो बहुभावसंयुक्तः ४२३। 
स्वेज्ज्ञानइो जीव उपयोगलक्षणो नित्यस्‌ ! 
कथ स पुद्वलद्रव्यीभृतो यद्भणासे ममेद्स ॥२४॥ 
यदि स पुठ्ठलद्धव्यीभृतो जीवत्वमागत मितरत्‌ 
तच्छक्तो वर्बतु यन्ममेद॑ पुहलद्वव्यस ॥२५॥ 
अथ्--जिसकी बुद्धि अज्ञानसे मोहित है ऐसा जीव ऐसा , 
कहता है कि-यह बद्ध-शरीरादि, अवद्ध-धनघान्यादि परद्रव्य मेरे 
। केंसा है जीवः बहुभाव संज्त्तो-मोह राग द्वेषादि बहुत भावोंसे 
मुक्त है। आचाये पूछते ह॑ कि सबज्ञदेवके द्वारा देखा ऐसा उपयोग 
लक्षणबाला जीत पृद्टलद्रव्य केसे हो सकता है ! जो तू कहता है कि 
इलद्रव्य मरा है यदि जीवद्रव्य पुहलद्रव्य हो जावेगा तो पुहल- 
ठ्र॒व्य भी जीवद्रच्य हो जायगा। यदि एसा होजाय ठो तुम्हारा 
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ऊना ठीक ही सकता है क्रि पुद्गल द्रव्य मेरा है। सो ऐसा 
कसी हो नहीं सकता । सारांश ये है कि जो अज्ञानी जीव -पुद्ठल 
द्रव्य अपना मानता है उसीको उपदेश देकर सावधान किया है 
कि स्वेज्देवन ऐसा देखा है कि जड़ और चेतन द्रव्य सर्वथा अलगर 
है, कभी भी किसी प्रकार एक रूप नहीं हो सकते, इसलिए हे 
अन्नानी तूं पर द्रब्यको एक रूप मानना छोडदे, व्यथ .एकत्व 
माननेसे क्‍या लाभ हैं ! इसी आशयका कलश रूप काव्य कहा है- 
मालिनीछन्द - 
आयि कथमपि मृत्या तस्वकौतूहली स- 
जलनुभव सवसूते' पार्श्ववर्ती मुहृतम्‌ ॥ 
प्रथेगथ विलसन्त स्व॑ समालोक्य यन, 
त्यजसि झगिति मृत्यों साकमेकत्वमोहस्‌ ॥२३॥ 
अयै-अयि ऐसा कोमल आमन्त्रण सम्बोधन अथेमें अव्यय 
उस अव्ययसे कहने हैं हे भाई-तूं किसी प्रकार बडा कष्ट कर 
तथा मरकर भी तत्वोंका कुतूहली होकर इस शरीरादि सूरत द्ब्यका 
एक सुहुत (दो घडी ) पडोसी होकर आत्माका अनुमब कर, जिस 
से अपन आत्माको विलासरूप पर द्रव्यस न्‍्यारा देखकर इस शरी- 
रादि मूर्तीक पुहल द्रव्य के साथ एकपनके मोहको शीघ्र ही छोड 
देगा । ' 


भावाथ-यदि ये आत्मा दो घडी भी पुद्ठल द्रव्यसे मिन्न 
अपने शुद्ध स्वरूपका अनुभव करे, उसमें ऐसा लीन होजाबे कि 
प्रीपह आये भी न चिगे तो घातिया कर्माका नाश कर केवल ज्ञान 
उत्पन्न कर मोक्षको प्राप्त होजाय | आत्मानुमवका ऐसाही माहत्म्य 
है तो मिथ्यात्वका नाशकर सम्यग्दशनकी प्राप्ति होना तो अत्यन्त 
सुरूम है। इसीलिए श्री गुरुन प्रधानतासे एसा ऊपर लिखे माफिक 


उपदेश दिया हे। 
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सवेया इकतीसा 
बनारसी कहे भेया भव्य सुनौ भेरी सीख, 
कैह भांति कस हु के ऐसो काजु कीजिये । 
एकहू मुहूरत मिथ्यातकौ विधुंस होइ, 
ग्यानक्ों जगाय अन्स हन्स खोज लीजिये ॥ 
वाहीकौ विचार वाकौ ध्यान यह .कौतूहल, 
यो ही भर्‌ जन्म परम रस पीजिये । 
ताजे भवबासकौ विछास सविकार रूप, 
अन्त करि मोहकौ अनन्तकाल जीजिये ॥२३॥ 
अप्रतिबुद्धका प्रश्नरूप गाथा-- 
ज३ जावों ण॒ शरीरं तित्ययरायरियसंथुई चेव । 
सव्वाबि हवह मिच्छा तेण दु आदा हवह देहो ॥९६ 
यदि जीबो न शरीर तीथेकराचार्यसैस्तुतिशव । 
सर्वापि भवति मिथ्या तेन त्वात्मा भवति देहः ॥रहव | 
... अर्थ--/ जीव शरीर नहीं है” यदि ऐसा है तो जो 
तीथंकर और आचार्योकी स्तुति की गई है बह सबही व्यथ जायगी 
इसलिये हमतो यह मानते हैं कि जो देह है.सो ही आत्मा है। 
इसी आशय का कलशरूय काव्य कहते हैं-- 

। शार्दूलविक्री डित-छद॒--- । 
कान्त्येव स्तपयन्ति ये दश दिशो-धाम्ना निरुन्धन्ति-से । 
धामोद्दाममहस्विनां जनमनो मुष्णन्ति रूपेण ये ॥ 
दिव्येन ध्यनिना सुर्ख श्रवणयोः साक्षास्क्षरंतोड्मृतस्‌ । 
पन्चास्त5हसहसलक्षणघरास्तीर्थेश्वराः घरयः ॥१०॥ 


ञ्‌ थे  ष जि ५ ञ_ 
पा अपनी देहकी कांतिसे दशशों दिशाओंका स्नपन 
कर5-थोते हं अथवा निमेल करते हैं ।जो अपने देहके-तेजसे तेजखि- 
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योँमें उत्कृष्ट खयोदिकोंके तेजको रोकते हैं ।जो रूपसे लोगोंके मन 
की हरण करते हैं और अपनी दिव्य ध्वनिसे कानोंमें साक्षात सुखामृत 
की वरसा करते हैं तथा शरीरमें एक हजार आठ लक्षणोंकीं धारण 
करते हैं ऐसे तीथकर वा आचार्यदिक बंदव योग्य हैं । इत्यादि 
र्पसे जी तीथेकरादिकी स्तुतिकी गई है सो सब मिथ्या ठहरती 
है, इसलिये हमको तो एकांतसे यही निश्चित प्रतियति है कि आत्मा 
ही शरीर है पुरदल द्रव्य है । ऐसी कथनी पर आचार्य कहते हें 
कि तूं अप्रतिबुद्ध है नयविभागका जानने वाला नहीं है । 

जाके देह दुतिसों दरसों दिसा पवित्र भई. 

जाके तेज आगे सब तेजवंत रुके हैं । 

जाकौ रूप निरखि थकित महारूपबंत, 

जाकी वुवाससों सुवास और लुके हैं । 

जाकी दिव्य धुनी सुनि श्रवनकों सुख होत, 

जाकै तन लच्छन अनेक आई ढुके हैं । 

तेई जिनराज जाके कहे विवहार ग़ुन, 

निहचे निरखि सुद्ध चतनसों चुके हैं ॥२४॥ 

नय विभाग कैसा है सो गाथामें बतलाते हैं-- 


विवहारणओ भासादि जीवो देहो य हव१ खल इको । 


ण॒ उ णिच्छयस्स जीवो देहो य कया वि एकड्टो ॥*७॥ 
ज्यवहारनयों भाषते जीवो देहश् भवति खल्वेक । 
नतु निश्रयस्य जीवो देहथ कदाप्येकाथः ॥२७॥ 
अग्नः-- व्यवहारनय तो देह और जीवको एकह्दी कहता 
है परन्तु निश्रयकी दृष्टिमें जीव और देह कभी भी एक पदाथे नहीं 
हैं। मतलब ये हैं कि आत्मा और शरीर व्यवहारनयसे एक हैं 


रैक 


निश्रयनयसे दोनों भिन्न हैं इसालैये व्यवह्ारनयस परीरका स्तवन 
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ही आत्माका स्तवन मानना चाहिये | इसी बातको आगे गाथोमें 
कहते हैं-- 2 
इममण्णं जीवादो देहं पुरगलमय॑ -थुणितु मुणी । 
मण्णइ हु संथुदों वंदिदों मए केवली भगव ॥२८॥ 
इममन्य जीवाहेह पुद्ठलंमय्य स्तुत्वा झुनिः । 
मन्यते खल संस्तुतो वन्दितों मया केबली भगवान्‌ ॥२८॥ 
अथ--जीवसे भिन्न इस पुद्ठलमयी देहकी स्तुति करके साधु 
वास्तवमें ऐसा मानता है कि मेन केवली भगवानकी स्तुति की 
और वंदना (नमस्कार) की । 
प्रश्ष-- व्यवहार नय तो असत्याथ कहा और शरीर जड 
है सो व्यवहारके आश्रय जड शरीरकी स्तुतिका क्‍या फल है ! 
उत्तर- व्यवहार नय सर्वथा असलत्यार्थ नहीं है निश्रयकों 
प्रधानकर असत्याथ कहा है । छद्मख्कोी अपना पराया आत्मा 
साक्षात दीखता नहीं है, केवल शरीर दीखता है, शरीरकी शांतमुद्रा 
देखकर अपने भी शांत भाव होते हैं ऐसा उपकार जानकर शरीरके 
आश्रय भी स्तुति होती है तथा शांतमुद्रा देखकर अंतरंगमें चीतराग 
भावका निश्रय होता है | यह भी बडा उपकार है । ' 
पंणिच्चये ण जुज्जादिे .... 
ण शशर गुणा हि होति केवलिणों 
केवल्गणा थुणादि जा 
सो तच्च॑ केवालिं थुणदि ॥२०॥ 
तज्निश्ययेन युज्यत न शरीरणुणा हि भर्वेति केवॉलिनः । 
केवलियुगान्स्तौति यः सः तत्व केबीलिन स्तौति ॥२९॥ 
अर्थ-- निश्यमें वह स्तवन ठीक नहीं है क्योंकि जो शरी- 
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रमें गुण हैं वह केबलीमें नहीं हैं जो केवालिके गुणोंकी स्तुति करना 
है वही परमार्थमें केबलीकी स्तुति कहलाती है । 

प्क्ष--आत्मा तो शरीरके आधार है शरीरके स्तवनसे 
आत्माका स्तवन निश्रयसे केसे नहीं है! इसका उत्तर इृष्टांठ सहित 
गाथा कहते - 

ययराम्भ वृण्णय जह ण वि रण्णो वण्णणा कया होई॥ 

दहगुण थुव्वंते ण॒ कबलिगुणा थ्रुया होंति ॥१०ा 

नगरवणिते यथ्या नापि राज्ञा वर्णना कृता भवति | 
देहग॒णे स्तूयभाने न केवलिशुणाः स्तुता भवति ॥३०॥ 

५ अर्थ-नगरके वणन करनेसे जैसे उस नभरके राजाका 
वर्णन नहीं कहा जा सकता है उसी तरहसे देहके गुणोंके स्तवन 
करनसे केवलिके गुणोंका स्तवन नहीं कहा जा सकता है । 
इसी आशयका कलश रूप काव्य कहते हैं 

प्राकारकबलितास्वरस॒ुपवनराजीनिगीणभूमितलम्‌ । 
पित्रतीव हि नगरमिदं परिखावलयेन पातालम्‌ ॥२५॥ 
अर्थ-- कोटसे ग्रस लिया है आकाशको जिसने, तथ्या 
वार्गोंकी पंक्तिसे निगल लिया हे भ्रूमितलको जिसने, कोटके चौ- 
ग्रिद खाईके बलयसे मानों पावाठकी पी रहा हो ऐसे नगरके 
वर्णन करनेसे जो भी राजा इसके आधार है तोभी कोट वाग 
खाई आदि सहित राजा नहीं है इसलिये नगरका वर्णन राजाका 
वर्णन नहीं कहा जा सकता । उसी ठरह शरीरक स्तवन करनेसे 
तीथैकरका स्तवन नहीं कहा जा सकता है । 
सबैया इकतीसा--- 
ऊंचे ऊच गढ के कंगूरे यो विराजत हैं, 
सानौ नभ छीक गिलिव कों दांत दियो है । 
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सो है चहु ओर उपवन की सघनताई, 

घेरा करि मानौ भूमिलोक घेर लियौ है ॥ 

गहरी गंभीर खाई ताकी उपमा बताई, 

नीचौ करि आनन पाताल जल पियौ है । 

ऐसो है नगर यामें नृपको न अंग कोऊ, | 

यौही चिदानद सौ शरीर भिन्न कियौ है ॥२५॥ 
पुनः काव्य- 


नित्यमविकारसुस्थितसवोड्मपूर्चसहजछावण्यम्‌ । 
अश्षोम्पमिव समुद्र जिनन्द्ररुप पर जयति ॥२६॥ 
अथ-भगवान जिनेन्द्रका सर्वोत्कृष्ट रूप हमेशा जयवतको 
्प्त होवे । कैसा हैं वह रूप ? हमेशाके लिय अविकार है-जिसमें 
किसी प्रकारका विकार नहीं है और अच्छी तरह सुख रूप है सवीग 
जिसका, फिर कैसा है  अपूष और स्वाभाविक है रावण्य जिसमें, 
फिर कैसा है £ सम्नद्रकी तरह क्षोभ रहित है, गंभीर है, चछाचल 
नहीं है। ऐसे शरीरका स्तवन करते हुए भी तीभकर केवढी पुरुष 
का शरीर अधिष्ठाता है तो भी सुस्थित सवोगपना और छलावष्य- 
पना आत्माके शुण नहीं हैं। इसलिये तीथेकर केवलि पुरुष रूप 
आत्माके इन गुणोंके अभावंस केबलीका स्तवन नहीं कहा जा 
सकता है। ' । 
जामें वालपनौ तरुनपनों वृद्धपनो नाहि, 
आयु परजंत महारूप महाबल है । 
... बिना ही जतन जाके तममें अनेक गुन, 
अतिसि विराजमान काया निरमल है ॥ 
से विनु पषन समुद्र अविचल रूप, 
तेंसे जाकी सन अरु आसन अचल हे । 
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एसौ जिनराज जयबंत होहु जगत में, 
मन जाकी सुभगति महा सुकृत का फल है ॥२६॥ 
अब जैसे तीथैकर केवलिकी स्तुति हो सकती हे वेसा- कहते हैं- 
जो इंदिये जिणत्ता णाणसहावाहिओ मुणइ अप्प । 
तं खलु जिदिंदिय ते भणति जे णिच्चया साह॥३१॥ 
।य इन्द्रियाणि,जित्वा ज्ञानस्वीमावाधिक जानिात्यात्मानस्‌ | 
ते खल जितन्द्रियं ते भणंति ये 'निश्चिता साधवः ॥३१॥ 
अर्थ--जो इंद्रियोंकी जीतकर ज्ञानस्वभावस अन्य द्रव्य 
से अधिक आत्माको ज़ानंता है उसकी नियमसे निश्चयनयमें स्थित 
सांधु लोक जितन्द्री एसा कहतेहैं।.. . 
'आंग.भाव्यभावक शकर दोपकां परिहार करः स्तुति करते हैं -- 
जा मा तु।जाणत्ता णाणसहावाहय मुणह' आय। 


ते जयमाह साहु परमद्रावयाणया वति ॥३३ २॥ 
यो मोह तु जिला ज्ञानखभावधिक जानात्यात्मानम्‌ |- .. 
ते जित मोह साधुं परमाथविज्ञायका विंदन्ति ॥३२॥ 

अथ-- जो- मन्नि मोदकी - जीतकर अपन आत्मको ज्ञान-स्व- 
भावके द्वारा अन्य-द्रव्यस विशेष-जानता है उस-सुनिको परमाथके 
जानने वाले जितमोह ऐसा कहते' हैं |. -- 
भावार्थ -;जो-स॒नि फुल देनेकी सामथ्येसे प्रकट उदय रूप 
और भावक्रपनेस-प्रकट- होता हुवा जो मोहकर्म उसके अनुसार ही 
है प्रवत्ति जिसकी, ऐसा जो अपना आंत्माभाव्य, उसको भेदज्ञान 
की सामथ्यसे, दुरहीसे न्यॉराकर, मोहकी छोडकर तिस्कार करने- 
से दूर हुआ हे संपूर्ण-भाव्य भावक संकर दोष जिसमें, उससे एक- 
पना होल़ेपर,टकोत्कीण निश्वक एक अपने) आत्माका अजुसव करता 
है सो जीता है मोंह जिसने ऐसा सुनि जित मोह कहलाता है । 
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अब भाव्यभावकभावके अभावरूप निश्चय स्तुति करने के 


लिए गाथा- 


जिदमोहस्स दु जहया खाँणों मोहो हबिज्ज साहुस्स । 


तश्या दु साणमोहो भण्णइ सो णिच्छयविदृहि ॥३१। 
न्‍ जितमोहस्य- तु यदा क्षीणमोहो भवेत्‌ साथोः । 
तदा खलु क्षीणमोहो भण्यते स निश्चयविद्धि।॥ ३ २॥ है 
अथे - साधु. पहिले अपने बलसे-उपशम भावस 
मोहकी जीतकर पीछे जिस समय अपनी बड़ी सामथ्यसे मोहका 
सत्तास नाशकर ज्ञानस्वरूप परमात्मपनेको प्राप्त करता है तब 
निश्रयनयके जाननेवाले ज्ञानीनन उस साधुको क्षीणमोह जिन 
कहते हैं। यहां पर भी मोह इंब्दको पलटकर राग, द्वेप, क्रोध, 
मान, माया, लोभ, कम, नोकर्म, मन, वचन; काय, श्रेत्र, चश्ु, 
भाण, रसन, स्पशेन ये पद रखकर सोलह गाथा पढना । वैसा ही 
आख्यान करना, तथा दूसरी २ बाते भी विचारना | अब यहां 
निश्चय व्यवहार रूप स्तुति के लिए कलशरूप काव्य कहते हैं । 
शार्दूलपिक्रीडित हन्द्‌- 
एकत्वे व्यवहारतो न तु पुन! कायात्मनोनिश्चयात्‌ । 
नुः स्तोत्र व्यवहारताउस्ति बधुषः स्तुत्या न तत्तत्वतः ॥ 
स्तोत्र निश्चयतश्चितो भवाति चित्स्तुत्येव सेब भवे- 
भातस्तीर्थकरस्तवोत्तरवलादेकत्वमात्मांगयोः ॥ २७ ॥ 
अर्थ-शरीर और आत्माका एकपना . निश्चयनय से एक 
पना नहीं है इसीसे शरीरके स्तवनसे आत्माका स्तवन' व्यवहार 
से हुआ कहना चाहिए निश्चयसे नहीं । निशचयसे तो चैतन्यके 
स्तवन से ही चैतन्य का स्तवन हो सकता है, उस चैतन्यका 
स्तवन यहां जितेद्रिय, जितमोह, श्षीणमोह इसतरह किया गया है 
सो ही है। इसलिए यह सिद्ध हुआ कि अज्ञानीने जो तीथेकर के 


नह 


न्द्‌ | जु 
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स्तवन का प्रश्न किया था उसका नयविभाग से उत्तर दिया जिससे 
आत्मा और शरीरके एकपना नहीं है यह निश्यसे जाना जासके । 
कवित्त-- 

तनु चेतन विवहार एकसे निहचे भिन्न भिन्न हैं दोह 

तनकी थुति विवहार जीवथुति नियतरृष्टि मिथ्याथुति सोह । 

जिन सो जीव जीव सो जिनवर तन जिन एक न माने कोह 

ता कारन तनकी संस्तुतिसों जिनवरकी संस्तुति नहिं होह |२७। 

इसी अथेके जाननेसे भेदज्ञानकी सिद्धि होती है इस आश- 
यका फिर कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
मालिनी छंद--- 
इति-परिचिततत्वेरात्मकायेकतायास्‌ | 
नयविभजनयुक्त्याः्त्यन्तमुच्छादितायाम्‌ ॥ 
अवतरति न बोधो वोधमंबाद्य कस्य | 
स्वरसरभसकृष्टः प्रस्फुरभेक एवं ॥२८॥ 
अर्थ--ऊपर निश्चय और व्यवहारनयसे आत्मा और परका 
अत्यंत भेद बतलाया सो इसको जानकर ऐसा कौन पुरुष है जिसके 
भेद ज्ञान न हो ? होवे ही होवे ' क्योंकि ज्ञान अपने खरससे अपने 
आप अपने स्यरूपको जानता है, तब अवश्य आप अलग ही अपने 
आत्माको जानता है । कोई दी संसारी ही होय जो अपने आत्मा 
को न जान सके तो उसका कहना ही क्या हे! इस प्रकार अग्नति- 
बुद्धने जों ऐसा कहा था कि “ हमारे तो यह निश्चय हे कि जो 
देह है वही आत्मा है ” उसका निराकरण हुआ | 
सवैयां तेइसा-- 
ज्यों चिरकाल गडी वसुधा महि, भूरि महानिधि अंतर गूझी । 
कोड उखारि घरे महि ऊपर जे दृगवंत तिन्हें सब सूझी ।। 
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तयों यह आतमकी अनुभूति पडी जडभाउ अनार्दि अर्झी । 
मैं जुगतागम साथि कही गुरु लच्छन वेदि विच्छन वृज्ञी ॥२८॥ 
प्रश्ष--इस आत्माके अन्य द्रव्योंका लाग होता है क्‍या * 
इस प्रश्नका उत्तर रूप गाथा-- 
सब्बे भादे जम्हा पचख्खाह परेत्ति णाऊर्ण ।. 
तम्हा पच्चक्खाणं णाणं णियमा सुणयर्व्व ॥३४॥ 
स्वान्भावान्यस्माञद्याख्याति परानिति ज्ञात्वा । 
तस्मात्रद्माख्यान ज्ञान नियमात्‌ ज्ञातव्यम्‌। ३४ | 
अ्-- आपको छोडकर बाकीके सारे पदाय पर पदाथे हैं 
ऐसा जानकर उनका त्याग किया जाता है। इसलिये “ ये पर है” 
ऐसा जानना ही प्रद्माख्यान है। अपने ज्ञानमें त्याग रूप अव्था 
ही प्रत्याख्यान है, और कुछ नहीं है । | 
प्रश्न-ज्ञाताका प्रत्याख्यान ज्ञान है इसको कोई व्शंतसे 
समझाइये ? उत्तररूप गाथा 
जह णाम को वि पुरिसो परदव्वभिणंत्ति जाणिद चय३ 
तह सब्बे परभावे णाउण विस्ेचए णाणी ॥ ५ ॥ 
यथा नाम कोपि पुरुषः परद्रव्यमिति ज्ञात्वा त्यजति । 
(तथा सबोन्प्रभावान्‌ ज्ञात्वा विमृंचति ज्ञानी ॥ ३२५ ॥ 
अथ जैसे लोकमे कोई मनुष्य परवस्तुकी ऐसा जाने कि यह 
वस्तु दूसरे की है ” तब बह उसको त्याग देता है उसी तरह ज्ञानी 
आत्मा सम्पूर्ण परद्रव्योंके मावोंको “ ये परद्रव्यके भाव हैं ” ऐसा 
जानकर उनको त्याग देता है । सारांश यहहै कि जबतक झृूल से 
परवस्तु को अपनी जानता है तभीतक उसमे ममत्वभाव रहता हे 
जैसे ही परकी वस्तुको परकी जानलेता हे.तब दूसरे चस्तु्से ममत्व 
भाव क्यों रहेगा £ फिरतो उसका त्याग ही करेगा । उसीतरह भेद 
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ज्ञानी आत्मा अपनी आत्मा से भिन्न वस्तुओंको पर समझकर उन 
का त्याग करदेता है । 
इसी आशयका .कलश रूप काव्य कद्दते हैं-- 
मालिनी छंद--- 
अवृतराति न यावद्‌ बृत्तिमत्यन्तवेगा- 
दनवसपर भावत्याग रृशंतरदृष्टि। | 
झटिति सकलभावेरन्यदीयेर्विम्नक्तः 
खयमियमलनुभ्॒तिस्तावदाभिबेश्ुव ॥ २९ ॥ 
अथे-- यह परभावके त्यागके च्टान्तकी दृष्टि जिस तरह 
पुरानी न पड़े उसी तरह अत्यंत वेगसे जब तक ग्रवृत्तिको नहीं प्राप्त 
हो जाती उसके पहिले ही तत्काल संपूण अन्य भावोंसे रहित 
आपही यह अनुभति प्रगठ हो गई । 
संत्रेया इकतीसा- 
जैसे काऊ जन गयौ धोवीके सदन तित, 
पहिप्यौ परायौ बख्ध मेरो मानि रहा है! 
धनी देखि क्यो भेया यह तो हमारों वस्र 
चीन्हें पहिचानत ही त्याग भाव छक्यौं हे॥ 
तैसेंही अनादि पुद्वलसों संजोगी जीव 
संगके ममत्वसों -विभावतामें वलह्यो है। 
भेदज्ञान भयौ जब आपा पर जान्यो तब 
न्‍्यारों परभावसों सुभाव निज गद्यो है ॥ २९॥ 
प्रश्ष--इस प्रकारकी अनुभूतिसे परभावका भेदज्ञान किस 
प्रकार हुआ ! ऐसे प्रश्नके उत्तरमें पहिले भावक-मोहकमके उदय 
रूप भावके भेदज्ञानके प्रकारको कहते हैं- 
णत्थि मम को वि मोहो इज्झई उवओग एवं अहामिको 
ते माहणिम्मत्ते समयरस वयाणया [वात | ३ ६॥| 


री 
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नास्ति मम्र कोपि मोहो बुध्यते उपयोग एबाहमेकः । 

ते मोहनिर्मम॒त्व॑ समयस्य विज्ञायकाः विंदन्ति ॥ ३६ ॥ 

अथ-- जो ऐसा जानना हो जाय कि मोह मेरा कोई संबंधी 
नहीं है, में तो एक उपयोग रूपही हूं, ऐसे जाननेकों सिद्धांतके 
तथा अपने परके स्वरूयके जाननेवाले विद्वान लोग मोहसे निर्मम॒त्व 
कहते हैं । क 

भावाथ-यह मोहकरम है सो जड़ प्रुद्ठल द्रव्य है इसका 
उदय कछुप मलिन भावरूप है, इसका भावभी पुहलकाही 
विकार है। सो यह भावकका भाव है सो जब यह चैतन्यके 
उपयोगके अनुभवमें आता है तब उपयोगभी विकारी होकर 
रागादि रूप मलिन दीखता है, जब इसका भेद ज्ञान होता है 
कि “ चेतन्यकी शक्तिकी व्यक्ति तो ज्ञान दरशनोपयोग मात्र है 
और यह कछुपता राग हेप मोह रूप है सो उस द्रव्य कर्म रूप 
जड पुद्टल द्रव्यकी है” ऐसा भेदज्ञान होनेपर भावक भाव जो 
दृ्यकम रूप मोहके भाव उनसे भेदभाव क्‍यों न होय ? होवेही 


होवे । आत्मा अपने चैतन्यके' अनुभवमें ठहरेही ठहरे ऐसा जानना 
चाहिये । इसी अर्थका कलशरूप काव्य--- 
स्वागताछ॑ंद-.. 


स्वतः स्वस्सनि्भरभाव॑ चेतये स्वयमह स्वमिहेकम्‌ ! 


नास्ति नास्ति मम कश्वन मोहः शुद्भाचिद्धनमहोनिधिरस्मि ॥३ ०॥ 


अथ-मं इस लोकमें अपने आप अपने एक आत्म स्वभा- 
तका अनुभव करता हूं। कैसा भेरा ख्रूप है? सर्वांग रुपमें 
अपने चतन्यके परिणमनसे पूर्ण भरा है भाव जिसमें, इसीसे 
यह मोह ह सो भरा कुछ भी नहीं छुगता है। इसके साथ मेरा 
+78 नाता नहीं हूँ। में तो घद्धे चेतन्यक्ला समूह रूप तेजः पुंज 
का सजाना हैं। एसा अनुभव भावक भावके भेदसे होता हैं | 
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अडिल्ल छंद--- 
कहे विच्छन पुरुष सदा मैं एक हों । 
रु अपने रंससों भरयो आपनी टेक हों ॥ 
मोहकम मम नाहिं न्राहिं अ्रमकूप है। 
शुद्ध चेतना सिंधु हमारो रूप है ॥ ३० ॥ 
अक्ष--जैयभावसे भेदज्ञान करनेका क्या उपाय है १ उत्तर 
रूप गाथा हें- 
णत्यि मम धम्म आई डुब्झइ उदओग एव अहमिक्को 
ते धम्माणिम्ममत्तं समयस्स वियाणया विति ॥२७॥ 
छाया-नास्ति सम धर्मादिवुष्यते उपयोग एवाहमेकः । 
ते धर्मनिममत्व समयस्य विज्ञायका विन्दान्ति ॥३७॥ 
है अर्थ--ये धर्म आदिक द्रव्य भी मेरे कुछ रूगते नहीं हैं। 
में तो ऐसा जानता हू कि जो उपयोग है वही में हूँ। ऐसा जानेन 
से धर्मादि द्रव्योंसे निममत्वपना समय-सिद्धांत तथा अपने परके 
स्वरुप रूप समयको जानने वाले पुरुष जानते हैं वा कहते हैं | इसी 
आशयका कलश रूप काव्य कहते हैं- 
मालिनी छद--- 
इति साति सह सर्चेरन्यभार्विविवके । 
स्वयमयम्ुपयोगो विश्रदात्मानमकम्‌ ॥ 
प्रकाटेतपरमायदशनज्ञानवृत्तेः । 
कृतपरिणातिरात्माराम एव प्रवृत्त॥॥र १॥ 
अथे--इस तरह पूर्वोक्त रीतिस भावकभाव और ज्ञेयभावोंमें 
भेदज्ञान होने पर संपूर्ण जो अन्यभाव उनसे भिन्नता हुईं तव यह उप- 
योग है सो आप ही अपने एक आत्मा ही को धारण करता हुआ 
प्रगट हुवा है परमार्थ जिनका, ऐसे सम्यग्दशन, सम्यस््षान, सम्क- 
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कचारित्र के द्वारा की है परिणति जिसने, ऐसा हाता हुआ अपने 
आत्मा रूपी बगीचेमें रमता है, दूसरी जगह नहीं जाता हे। 

सारांश-संपूर्ण पर द्रव्य तथा उनसे होने वाले संपूर्ण भावोंसे 
जब भेद ज्ञान हो जाता है तब उपयोगके रमनेके एक आत्मा ही 
रह जाता है, दूसरा ठिकाना नहीं रहता है।इस तरह सम्यग्दशेन- 
ज्ञानचारित्रस एक रूप हुआ आत्मा आत्मामें ही रमण करता है 
ऐसा जानना चाहिये । 

संबया इकतीसा--- 


तत्व की प्रतीतिसों लख्यौं हे निज पर गुन. 
धृुग ज्ञान चरण त्रिविध परनयों हे । 
विशद्‌ विवेक आयौ आछो विसराम पायौ, 
आपुद्दी में आपनौ सहारों सोधि लयौ है।॥। 
कहत बनारसी गहत पुरुषारथकों, 
सहज सुभाव सें विभाव मिटि गयौ है। 
पत्नाके पकायें जंस कचन विमल होत, 
तेसें सद्ध चतन प्रकाश रूप भयौहैं॥शशा। 
प्रश्न--सम्यग्दशनज्ञानचारित्र रूप परिणमे हुए आत्माका 
चितवन केस होता है ! यह बतराते हुए आचार्य इस कथनको 
सकोचते हं- ह 
अहमिक्को खछ सुद्धा देसगणाणमइयो सया रूवी ! 
णव्रि अत्यि मम किचि वि अण्णं परमाणुमित्त पि॥ 
अहमेकः खलु शुद्धों दर्शनज्ञानमयः सदा5रूपी | 
नापय्यास्‍्त मम क्िचिदप्यन्यत्परमाणुमात्रमप ॥३८॥ 
. ., अहझशन ज्ञान चारित्र रूप परिणत आत्मा ऐसा जानता है 
कम एक है, यद्ध हैं, दर्शन ज्ञानमय हूं, अरूपी हूं, निश्यसे मैं हमेशा 


- निजानन्द मातंण्ड -- "५ 





ऐसाही हूं, अन्य परद्रज्यका परमाणुसात्र भी, मेरा .छुछ नहीं 
है यह निश्चित है । का 
भाव्ाथं--आत्मा अनादिकालसे मोहकर्मके उदयसे « अज्ञा- 
नी था सो श्रीगुरुके उपदेशस अथवा काललब्धिके निमित्तसे ज्ञानी 
होता हुवा अपने स्वरूपको परमार्थसे ऐसा जानता है कि-मैं एक 
हूं, शुद्ध हूं, अरूपी -#, ज्ञान दशेनमय हैं, | ऐसा जाननेसे मोहके 
समूहके नाश होनेस भावक भाव और ज्ञेबभावका नाश हुआ तथा 
भेदज्ञान व्यक्त हुवा जिससे अपनी स्व॒रूप-संपदा असुभवमें आई। 
फिर मोह क्‍यों उत्पन्न होगा ? इसी आशयका आचाये कलशरूप 
काव्य कहते हैं-- ह 
' वसतातिलका छेद--- 
मज्जन्तु निर्भरमसी समभेव छोका । 
आलोकपमुच्छल॒ति शांतरसे समस्ताः ।। 
आप्लान्य विश्रमतिरस्करणी भरेण.। 
प्रोन्‍्मग्न एप सगवानववबोधरसिधुः ॥३२॥ 
अर्थ -- इस ज्ञानस्वरूप भगवान आत्माने विश्रमरूप आडी 
चादरको मूलमेंही इबाकर दूर करदी और आप ' सवोगसे प्रंगट 
होगया । अब सारा लोक इसके शांति रसमें एककाल अतिशयकर 
मम्न होहु, जो शांतरस समस्त लोकमें झलक रहा है । 
भावार्थ-यहां आचायने ऐसी प्रेरणा की है कि- जैसे समुद्र 
के आडा कोई द्वव्य आज़ानेस उसका जल नहीं दीखता, जब आड 
दूर हो जाती है तब जलक साफ़ २ दीखने से श्रेरणाकी जाती है 
कि सारा लोक जलमें स्नान करो, उसी तरह यह आत्मा निश्रमसे 
आच्छादित था इसालिये इसका रूप नहीं दीखता था, अब निमश्रम 
दूर होगया तो इस आत्माका यथाथे रूप ग्रगट होगया, इसलिये 
अब इसके शांतरसमें एकसाथ सब लोक मश्न होहु । अथवा ऐसामी 
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अथ निकलता है कि जब आत्माका अज्ञान दूर होजाता है तब 
फेवलज्ञान प्रगट होजाता है तभी लोकमें रहने वाले समस्त पदाये 
आत्मामें यथाथे झलकने लगते है | 
संवेया इकतीसा--- 

जैसे काऊ पातुर बनाय वश्र आभरण 

आवति अखारे निशि आडो पट करके। 

दुह और दीबटि संवारि पट द्वर कीज, 

सकल सभाके लोग देखें दृष्टि धरिकें । 

* तैसें ज्ञानसागर मिथ्याति ग्रेथ भेद करे, 

उसग्या प्रगट रह्यो तिहूं लोक भरिकें । 

ऐसो उपदेश सुनि चाहिये जगत जीव, 

सुद्धता सम्हारे जग जालसों निकटि के ॥३२॥ 

दोहा -- 
नृत्य कूतूहल तत्वकी मरियवरि देखो धाय | 
निजानंद रसको छकौ आन सब छिटठकाय ॥१॥। 


इस प्रकार जीवाजीव अधिकार में पूर्व रंग समाप्त हुआ । 
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जीव तत्व अधिकार यह कह्मो प्रगट समुझाय, 
अब अधिकार अजीवको सुनहु चतुर चितलाय । 
आगे जीव द्रव्य और अजीब द्रव्य ये दोनों एक साथ 
रंगभाममें प्रवश करते हैं, शुरु २ में मंगलका आशय छेकर आचाय 
ज्ञानकी महिमा कहते हें--_ 
शादूलावक्रीडितछन्द--- 
जीवाजीवबिविकपुष्कलरशा प्रत्यायस्पाषंदान / 
आसंसारनिवद्धवन्धनविधिध्वेसाहिशद्ध रफुटत्‌ ॥ 
आत्माराममनन्तधाममहसाड्थ्यक्षेण नित्योदितिम । 
कस 28 8 बिलसति ज्ञान मनोह्ादयत्‌ ॥१॥ 
अथ-- ज्ञान मन#भ आनन्दमय करता हुआ प्रगट होता 

है। कैसा है ज्ञान? जीव अजीवके स्वांगफ्ों देखनेवाले महान 
पुरुषोंको जीव अजीवके भेदको दिखानेवाली बडी उज्ज्वल निर्दोष 
दृष्टिस भिन्न द्रव्यकी प्रतीति उपजाने वाला है, और अनादि संसारसे 
जिनका रृढ बन्धन बंध होरहा है एसे ज्ञानावरणादि कर्मोके नाशसे 
विशुद्ध होकर स्फुरायमान हुआ है | जैस फूलकी कली फूलती हे 
उसीतरह विकाशरूप हुआ है। फिर कैसा है? जिसके रमनेका 
ऋ्रीडावन आत्मा ही है, अर्थात्‌ जिसमे अनन्त ज्ञेयों ( पदार्थों ) के 
आकार झलकते हैं तो भी आप अपने स्वरूपमें ही रमता हे | जिस 
का प्रकाश अनन्त है, प्रत्यक्ष तेजसे नित्य उदय रूप है। फिर कैसा 
है ? धीर है-उत्क्ृष्ट है, इसीसे अनाकुल है सब इच्छाओंसे रहित 
होनेसे निराकुल है । (यहां धीर, उदात्त, निराकुल ये तीन विशेषण 
शान्तरूप नृत्यके आभूषण हैं ) ऐसा ज्ञान विलास करता है । 

परम प्रतीति उपजाय गणधघरकीसी ।! 

अंतर अनादिकी पिभावता विदारी है ॥ 

भेदज्ञान दृष्टिसें विवेककी सकति साधि, 
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चतन अचेतनकी दसा निरवारी है'॥ 

,.. करमकौ नाश करि अनुभो अभ्यास धरि 
हियेमें हरखि निज उड्धता सैभारी हे। 
अतराय नास भयों सुद्ध परकास भयौ 
ग्यानकौ विछास ताको. बंदना हमारी है ॥ह॥ 

आगे जीव अजीवका एक रूप वणन करनेको गाथा कहतेहें - 

अप्पाणमयाणता मूह ई॒ परप्पवाइणा कई | 

जीवमज्झवसाण कम्म च तहा परुवाते ॥३ | 

अबरं अज्यञयवसाणस तेव्वमदाणुभागरग जावे | 
मण्णंति तहा अपरे णोकम्म॑ चावि जीकषतति ॥४*॥| 
कम्मस्पुद्य जाव अवृर कम्माणुभायामच्छान्त | 
तिव्वत्तणमदत्तणगुणेहिं जो सो हव३-जावो ॥४१॥ 
जीवों कम्म॑ उभय॑ देण्णिवि खलु केह जीवमिच्छन्ति 

अबरे संजोगेणउ कम्मार्ण जीवमिच्छन्ति ॥४९॥ 

एवं विह्य बहुविहा परमग्राणं वर्दंति हुम्मेहा | . - 

तेण पर्मद्रवाइहिं णिच्छयवाइहिं णिदिद्ञ ॥४३॥ 

छाया-आत्मानमजानन्तो. यूढास्तु परात्मवादिनः केचित्‌ । 
जीवमध्यवसान कसे च्‌- तथा प्ररूपयन्ति ॥ ३९ || 
अपरेध्ध्यवसानेषु तीत्रमन्दानुभागरग जीव । 
सस्यस्ते तभ्रा परे लोकम चापि जीव इति-॥ ४० ॥| 
कमेण उदये जीवमपरे ऋमोनुभागसिच्छन्ति । 
तान्रचमन्दखगुणास्यां य। स भवति जीवः ॥ 8१ ॥ 
जीवक्रर्मोनर्य है अपि खलु केचिज्जीवमिच्छन्ति । 
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अबरे संयोगेन तु कमणां जीवमिच्छन्ति ॥ ४२ ॥ 

एवं विधा बहुविधा परमात्मन बद॒न्ति हुर्मेधसः । 

तेन्‌ परभात्मवादि्भिनिश्रयवादिभिरनिदि्टाः ॥ ४३ ॥ 

अथ-जो आत्माकी आत्मा न जानते हुए परको आत्मा 
माननेवाले मृढ मोही अन्नानी हैं, वे कोई तो अध्यवसानको जीव 
कहते हैं, कोई कम को जीव कहते हैं, कोई अध्यवसानों में तीत्र 
मनन्‍्द अनुभागदी जीव मानते हैं | दूसरे कोई नोकमंको जीव कहते _ 
हैं | कोई करके उदयको जीव कहते हैं, कोई करके अनुभागको 
जीव कहते हैं | कैसे अनुभागक्ो ? जो तीत्र मन्दरूप गरुणसे भेदको 
प्राप्त होता हैं। कोई जीव और कम इन दोनोंके मलको जीव 
कहते हैँ | कोई २ कमाके संयोग होनेकी जीव कहते हैं । इस 
प्रकार तथा औरभी बहुत प्रकार दुबुंद्धि मिथ्यारष्टि जीव परको 
ही आत्मा कहते हैं) लेकिन थे सच्चे सत्याथंवादी नहीं हैं। 
ऐसा निश्चयवादी-सत्यारथवादी कहते हैं । यहां अपने आप उत्पन्न 
हुए राग हेपसे मेले आश्यरूप विभाव परिणामकों अध्य- 
चसान कहते हैं । 

तात्पर्य थ है कि जीव अजीव ये दोनों आनादिकालसे 
एक धेत्रावगाह संयोग रूप मिल रहे हैं, और अनादि कालसे ही 
जीव और पुद्ठलके संयोगसे अनेक पग्रकारक्री ब्रिकारी अवस्थाएं 
होती आई हैं, परंतु परमार्थ इष्टिसे देखा जाय तो जीव तो अपने 
चैतन्यपना आदि भावषोंकों नहीं छोडता है ' और पुद्ढल अपने 
मृतीक जडपनेको नहीं छोडता है। परंतु जो परमार्थकों नहीं 
जानते हैं वे संथोगसे उत्पन्न भावोंकों ही जीव कहते हें। 
बास्तवमें सच्चा जीवका स्वरूप पुहलसे भिन्नही स्वज्ञ देवने 
माल्म किया है । तथा सर्वज्षकी परंपराके आगमसे ही जाना 
जाता है, ऊेकिन जिनके मतमें सर्वज्ञ नहीं हे थे अपनी बुद्धिसे 
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अनेक प्रकारकी (ऊपर कहे अनुसार ) करपना करके आत्माका 
निरूपण करते हैं। सो ऐसे कहनेवाले कमी सत्पाथवादी नहीं है। 
प्रथ-- ऐसा कहनेवाले सत्याथवादी क्‍यों नहीं हैं उत्तर 
रूप गाथा-- 
एए सब्बे भावा पुगलदव्यपरिणामणिणण्णा । 
केवलिजिणेहिं भणिय्रा कह ते जीवोत्ति बच्चति ॥४४॥ 
ऐसे सर्वे भावाः पुठ्लद्रच्यपरिणामनिष्पत्रा! । 
केवलिजिनैभणिताः कर्थ ते जीव इत्युच्यंत ॥४४॥ 
अर्थ--ये पहिले कहे हुए अध्यवसानादिक भाव सभी 
पुद्ठलके परिणामोंसे उत्पन्न हुए हैं ऐसा सर्वज्ञ देव केवली भग- 
चानने कहा है फिर उनको जीव कैसे कहा जा सकता है ! अथोत्‌ 
चैतन्य स्वभाव रूप जीव संपूर्ण परभावोंसि न्‍्यारा भेदज्ञानियोंके 
अलुभव गोचर है इसलिये जैसा अज्ञानी मानते हैं वैसा नहीं है। 
इसी आपयका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
मालिनी छंद--- 
व्रिम क्रिमपरेण कायकोलाहलेन ! 
स्वयमपि निभ्नतः सन्‌ पश्य पण्मासमेकस ॥। 
हंदयसरसे पुंसः पुद्लाहिजधास्नो | _ 
ननु किमनुपलव्धिभाति किश्वोपलब्धिः ॥२॥ 
अथ--हे भव्य तुझे बिना कार्य निकम्मा कीलाहल करनेसे 
क्‍या साध्य है ? इस कोलाहलको तूं छोड और एक चतन्यमात्र 
वस्तूकी आप निश्वल लीन दोकर देख । ऐसा अभ्यास छह महिना 
तक कर | ऐसा करनेस अपने हृदय सरोवरमें पुद्ठलसे भिन्न 


अतापवाले आत्माकी प्राप्ति न होगी क्या? अचइय होगी ऐसा 
नियम हैं । 


न 
रडः 
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सवंया एकतीस--- 
भैया जगवासी तू उदासी है के जगतसोौ 
एक छ महींनां .उपदेश मेरों मानु रे । 
और संकलप विकलपके विकार तजि 
बेठिकें एकांत मन एक ठौरि आज रे ॥ 
, तेरो घट सर तामें तूं ही हैं कमल ताकौ 
तृ ही मधुकर द्व सुवास पहिचानु रे । 
प्रापति न हे है कछ एऐसो तू विचारत है, 
सही है है प्रापति सरूप योंही जानु रे । 
प्रश्ष--ये अध्यवसानादिक भाव जीव नहीं हैं, क्योंकि जीव 
तो चतन्य स्वृभाववाला घतलाया हैं लेकिन अध्यवसानादि भाव भी 
तो चेतन्यही से अन्वयी प्रतिभाखते हैं, चेतन्य - बिना जडके तो 
दीखते नहीं हैं इनको पुठ्ठलके स्वभाव कैसे कहा ! इस अश्रश्नके 
उत्तरमें गाथा कहते हें , - 
अड्डावह [५ य कम्म सब्व पुरागछमय जणा घवाव। 
जस्स फल तं वुच्चइ दुस्‍ु्खं ति विपच्यमाणस्स ॥४५॥ 
अप्टविधर्मीप च कम, सर्व पुद्वलमयं जिना चिंद॑ति। 
यस्य फर्ल तदुच्यते दुःखमिति विपच्यमानस्यथ ॥१५॥ 
अथ- ज्ञानावरणादिक आठों ही कर्म पुद्वलमय हैं ऐसा सर्वज्ञ 
देव जिनेन्द्र भगवानने कहा है । और इनका फल दुख हे-यह 
पचकर उदयमें आते हैं सो द्ख रूप फल देते हें। मतलब ये है 
कि ये आत्मा करके उदय आने पर दुखरूप परिणमता है, दुखरूप 
भाव ही अध्यवसान है। इसलिये दुखरूप भावमें चेतनताका भ्रम 
उत्पन्न होता है। ऐसा जनेन्द्र भगवानका वचन है । 
प्रक्ष--ये अध्यवसानादि भाव पुहलमय हैं तो आमममें 
इनको जीवके भावसे उत्पन्न कैस कहा! इस प्रश्षका उत्तररूप गाथा- 
| 
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ववहारस्स दरीसणमुवएसो वण्णिओ जिणवरेंहिं। 
. जीवा एदे. सब्वे अज्ञवसाणादओं: भावा ॥१७॥ 
व्यवहारस्य दु्शनपम्ुपदेशो' वरणितों जिनवरें: । 
जीवा ऐसे सर्वेडंध्यवसानादयो भावाः ॥४६॥ 
अथ-- अध्यवसानादिक . जीवके भांव हैं. ऐसा जिनेंन्द् 
देवने अपने उपदेशमें वर्णन क्रिया है सो ये व्यवहारंनयसे कथन 
है। निश्चयनयसे» जीव-शरीर तथा राग, द्वेष, मोहसे मिंन है। 
भाषा छंदे--- 
व्यूवहारनयसे यों कहाँ भगबानेके उपदेशमें 
सब अध्यवंसान' भावा जीव॑ बिन होते नहीं। [४4 
प्रश्ष--यें व्यवहोरंनय' कौनसे दृष्टानसें प्रवती है? इस ' 
पश्षका उत्तररूप गाथा-- हु 
गया हु णिग्गओं ते य एसो वलूसमुदयस्स :आएसों 
पवृहारेण दु उच्चंइ- तत्येक्ो-णिग्गओ राया ॥४७॥- 
एमेद य-ववहारों अज्ञवसाणाइ:अप्णभागण: 
जवां त्त! कदो सुत्ते तत्येकी णिव्छिदों जीओ॥४५ 
राजा खछ निगेत-इत्पेप वलसप्रुदयस्थादेशः,! 
व्यवहारेण तृच्यते तत्रैको निगतो राजा ॥४जाः 
एबमवच व्यचहरोध्ध्यवसानाथन्यभावानांमू । 
जीव इति। कतः से तब्ैकोनिश्ितों जीबः॥82॥ 

... जैसे कोई राजा सेना सहित निकलता है तब” व्यव- 
५7 नाक संबुदायको ऐसा कहां जांता है कि “राजो निकला! 
निश्रयसे बिचारा जाय तो सेनामें राजा तो एक - ही, है ।, उसी 
प्रकार अध्ययसानादि जो अन्यक्ाव हैं उनको “जीव है” ऐसा खत्रः 
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मी फिर कक अर कल आम 2200८ हे 98% 225 कक कर 
में कहा है सो व्यवहारनयसे कहा है । .निश्रयसे विचारने पर- 
ऐसा निश्रय होता है कि उनमें जीव ते एक ही है । 
प्रश्न-अध्यवसानादिक भाव जीव नही हैं तो जीव एक 
टंकोत्कीण परमाथ स्वरूप केसे है ! इसका लक्षण क्‍या है! इस 
प्रश्षका उत्तर रूप गाथा- ' 
अरसमरूवमर्गंध॑ अब्बत्तं चदणागुणमसद्ग । 
जाण आलैंगरगदणं जाविर्माणहिदुसंगणं ॥४६॥ 
अरसमरूपमगंधसव्यक्त॑ चेतनागुणमशब्दस्‌ ! 
जानीह्यालिंगग्रहण॑ जीवमानीर्देश्संस्थानम्‌ ॥१९ 
अर्थ -रस रहित, रूप रहित, दोनों प्रकारके गंधसे रहित, 
इद्रियोंके विषयसे रहित, चेतना ग्रण वाला शब्द रहित, किसी भी 
चिन्हसे जिसका ग्रहण न होता हो, जिसका कुछ भी आकार न कहा 
जा सकता हो, हे भव्य उसको तूं जीव जान॥ जीवमें रूप, रस, गध 
शब्द, व्यक्तपना और आकारपना नहीं हैं ये गुण तो पुद्टलमें ही 
पाये जाते हैं | इसीलिये आचायेन निशचयनयसे ऊपर जीवका 
लक्षण रूपादि रहित बतलाया है । इसही अथेका ऋलशरुप काव्य 
कहकर इसके अनुभवनकी प्रेरणा करते हैं- 
मालिनी छद॒- 
सकलमपि विहायाह्वाय चिच्छक्तिरिक्त । 
स्फुटतरमवगाह्य व्व॒च चिच्छक्तिमात्रम्‌॥ 
इममुपारि चरन्त चारु विश्वस्य साक्षात्‌ | 
कलयतु परमात्मा55त्मानमात्मन्यनन्तम्‌ ॥ ३ ॥ 
अथे-जो भव्य आत्मा हैं वे अपने एक केवल आत्माका आत्मा 
ही में अभ्यास (अनुभव) करो जो आत्मा अनन्त- अविनाशी हे तथा 
सकल चैतन्य शक्तिस रीते जो अन्य भाव, उन सभीकों मूलमें 
छोडकर और साफ २ अपने चिच्छक्ति मात्र भावका अवगाहन 
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कर समस्त पदार्थ समूह रूप जो लोक, उसके ऊपर प्रवतैता 
हुआ है । 
आचार्यका यहां यही साररूप उपदेश है -कि यह आत्मा 
निश्यसे सम्पूणे अन्य भावोंसे रहित, चतन्य शक्ति मात्र है, उसके 
अनुभव करनेका अम्वास करो ! चिच्छक्ति से अन्य जो भाव हें 
वे सब पुद्ल सम्बन्धी हैं, यही गा काव्यमें बतलाते हैं । 
कक 


च्‌ 
जब चेतन संभारि ,निज पौरुष निरख निज दुगसों निज: मम । 
तब सुखरूप विमलू अविनाशी जानि जगतशिरोमणि 'घम ॥ 
अनुभव करे. 'शद्ध चतनकी रमे स्वभाव वमें सब , 
इह विधि सधे सुकतिको, मारग अरू समीप्र-आवबे सिवसभ ॥३॥ 
अनुष्टुपछन्द -- 
चिच्छक्तिव्याप्तसरस्व्रसारो जीव इयानयम्‌ | 
अतो&तिरिक्ताः सर्वेडपि भावाः पौह्दलिका अमी ॥ 9 ॥ 
अथ यह जीव चैतन्य शक्तिसे व्याप्त वाला है! 
इस चिच्छक्तिसे रहित जितने भाव हैं वे सभी पुद्लजन्य हैं 
अथोत्‌ पुद्लके ही हैं। वे कौनंसे भाव हैं उनका वर्णन आगे 
गाथाओं में करते हैं- 


दोहा-चेत॒नवन्त अनन्तगुण, सहित जु आतमराभ । 
याते अतमिल और सब पुद्दलके परिणाम ॥ ४७ ॥ 


जीवस्स ण॒त्यि बेधो ण वि गंधो ण़ विरसों ण विय फासो। 
ण।वे रूप ण सरीरं ण-वि संगाणं ण संहणणं ॥५०॥ 
अीवस्स 'णत्यि राओ णवि दोसो णेव विजए .मोहो । 
पतचया ण कम्मं णोकम्म चावि से णत्यि ॥५१॥ 
जीवस्स णत्वि बगयो ण वगणा'णेव फ्च्या केई। 
गा अश्ञपद्यणा णव ये अशुभायगणाणि ॥५२॥ 
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जीवस्स णत्तवि केई.जोयहणा ण बंधठाणा वा । 
णत्र य उदयद्ञणा ण. मग्मणहणया कह ॥९३॥ 
णो ठियवधह्मणा जीवस्स ण संकिलेसठाणा वा । 
णेव विसोहीद्मणा णो संजमर्लद्धेझणा वां ॥५७॥ 
णव य जावाह्णा ण गणजणा य आत्थ जावस्स | 
जेण उ एए सब्वे पुग्गलदंब्वस्स परिणांमा ॥६"॥ 
जीवस्य नास्ति वर्णी नापि गंधों नापि रसो नापि स्पशेः । 
नापि रूप न शरीर नापि संस्थान न सहनन ॥ ५० ॥ 
जीवस्य नास्ति रागो नापि द्वेषो नेव विद्यते मोहः । 
नो प्रत्यया न कम नोकम चापि तस्य नास्ति ॥ ५१ ॥ 
जीवस्य नास्ति वर्गो। न वगगा नेव स्प्थकानि कानिचित्‌ । 
नो अध्यात्मखानानि नेव चानुभागस्थानानि ॥ ५२ ॥ 
जीवस्थ न सन्ति कानिचिधागस्थानानि न वन्धस्थानानि वा 
नेव चोदयस्थानानि न मागणास्थानानि कानिचित्‌ ॥५३॥ 
नो स्थितिबन्धस्थानानि जीवस्य न. सैक्‍्लेशस्थानानि वा । 
नेव विशद्धिस्थानानि नो सेयमलब्धिस्थानानि वा ॥ ५४७ ॥ 
नेव च जीवस्थानानि न गुणस्थानानि वा संति जीवस्थ ।' 
गे त्वेते सब पुद्वलद्रव्यय परिणामाः ॥ ५४५॥ 
-अथ--जीवके वर्ण नहीं है, गंध नहीं है, रस भी नहीं है, 
स्पश भी नहीं है, रूप भी नहीं है, शरीर भी,नहीं है, संथान भी 
नहीं है, संहनन भी नहीं है, जीवके राग भी नहीं है, देष भी विद्य- 
मान नहीं है, मोह भी नहीं है, प्रत्यय याने आख्व भी नहीं, है, 
कर्म भी नहीं हैं, नोकर्म भी नहीं हैं, वर्ग नहीं हैं, वगेणा नहीं हैं 
स्पर्धक नहीं हैं, अध्यात्मस्थान भी नहीं हैं, अनुभागस्थान भी 
नहीं हैं, योगस्थान भी नहीं हैं, बंधस्थान भी नहीं हैं, उदयस्थान 
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भी नहीं हैं, मा्गंणास्थान भी नहीं हैं, जीवके जो स्थितिवंधस्थान 


धर 
प्् 


होते हें वे भी नहीं हैं, संक्लेशस्थान भी नहीं हैं, विशुद्धिस्थान भी 
नहीं हैं, संयमस्थान भी नहीं हैं, जीवके जीवस्थान भी नहीं हैं, 
गुणस्थान भी नहीं हैं। क्योंकि ये सभी परिणाम पुठ्ठलके हैं। जीव 
तो परमार्थसे चेतन्य शक्तिरूप है ! 
जीव केसा हे इस अश्के उत्तरमें कलश रूप काव्य कहते हैं- 
है मालिनी छन्द-- 
वादा वा रागमोहादयो वा, भिन्ना भावा सर्वे एवास्य पुंसः । 
तेनेवान्तस्तत्वतः पश्यतोज्मी नो इश्ः स्युईृमेक पर स्यात्‌ ॥५॥ 
अथ-वबणोदि वा रागादि जितने भाव कहे गये हैं वे सब 
पुरुष जो आत्मा उससे भिन्न ही हैं! इसलिये अन्त्ंष्टिसे देखने 
वालेको ये सब भाव दीखते ही नहीं हैं । केवल एक चैतन्य भाव 
रुप पुरुष (आत्मा) दीखता है। 
सारांश ये है कि परमार नय अभेदरूप ही है, उससे देखने 


पर भेद नहीं दीखता है, उसमें तो केवल चेतन्य मात्र पुरुष ही 


दीखता हैं, इसलिये वे सब वर्णादिक वा रागादिक भाव पुरुषसे . 
भिन्न ही दीखते हैं । 


चरनादिक रागादि यह रूप हमारो नाहिं। 
7क ब्ब्बे नहिं दूसरों दीले अलुमचमाहिं ॥५॥ 
. .. लने-आपने कहा कि वर्णादिक भाव जीवके नहीं दें 
लकिन अन्य सिद्धांतमें ये जीवके हैं ऐसा कैसे कहा हैं ” उसका 
उत्तर रूप गाथा कहते हैं-- 
विवहारेण दु एदे जीवस्स हवंति वष्णमाईया । 
अ्गठाणता भावरा ण दु कई णिच्चयणयस्स ॥५६॥ 
व्यवदारंण त्ेते जीवस्य भत्रति वर्णाबा: । 
उगस्थानान्ता भावा न तु कीचिलिश्रयनयस्य ॥५६॥ 
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अथ-वर्णकी आदि लेकर गुणस्थान पर्यन्‍्त जो भाव कहे 
गये हैं वे व्यवहार नयसे जीवके कह्टे गये हैं। निश्रयनयसे इन 
मेंका' एक भी भाव जीव॑के नहीं हैं । 

प्रइन-ये वर्णादि. भाव निश्रयनयसे. जीवके क्‍यों नहीं हैं ?. 
इसका कारण बतलाओ £ इस प्रइनका उत्तररूंप गाथा कहंते हैं- 

एदाहि य सबंधो जहेव- खोरीदयः मुणेयव्वों । 

ण हि हुते तस्स ताणि दुउबओगगुणांहिओं-जम्ह[॥५० 

एतेथ सब्बन्धो ययेत्र. क्षीरोदर्क ज्ञातव्यः। 

: न च भर्वृति तस्य तानि तृपयोगगुणाधिकी यस्मात्‌॥५७॥ 

अथ्‌-जिसप्रकार दूध और जलका एके क्षेत्रेवंगाह संयोग 
सम्बन्ध हे उसीतरह वणादिः भावोंके साथ जीवका एक क्षेत्रांव- 
गाही संयोग सम्बन्ध है.। लेकिन वे वर्णादि भाव जीवके- नहींहैं 
क्योंकि जीव तो उपयोग गुणसे इनसे अधिक है ! उपयोग गुणसे 
ही यह अलग समझा जाता है। 

भावार्थ-जेंसे जल से मिले' हुए. द्धका जलके' साथ परस्पर 
अवगाह गुण है लक्षण जिसका ऐसा संयोग सम्बन्ध होते हुए भी 
दूध अपना' स्वलक्षणभूत दूधपना ग्रुण है व्याप्य जिसका उससे 
जलसे अधिक रूपसे प्रतीयमान होता है, फिर भी उसके साथ दूधका 
तादात्म्यसेम्बन्ध नहीं हैं" जैसे अग्नि और उष्णका तादात्म्य-' 
सम्बन्ध है उसग्रकारंका जल और दूधका तादात्म्यसम्बन्ध नहीं 
है | इसलिए निश्रयनंयसे दूधमें जल नहीं है ऐसा जाना जाता है । 
उसीप्रकार वणादिक पुठ्ठल द्वव्यके परिणामोंसे मिश्रित जो आत्मा 
उसका पुद्वलद्॒व्यं सहित परस्पर अवगाह लक्षण सम्बन्ध होते हुए 
भी अपने उपयोग रूप व्याप्य लक्षणसे सम्पूर्ण द्व्यसे 'भित्र ही 
प्रतीयमान है अतएव जैसे अग्निं और उष्णका तादात्म्यंसम्बन्ध 
है उसीग्रकार उपयोग और जीवका तादात्म्यसम्बन्ध है इसलिये 
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निश्रयनय से वर्णादिके साथ जीवका वादात्म्यसम्बन्ध कक होनेसे 
वे जीवके नहीं हैं किन्तु पुद्ठल के हैं ऐसा जानना चाहिये । 
प्रशन-ऐसा वर्णन करनेसे तो व्यवहारनय और निश्चयनय - 
में विरोध आया १ अविरोध कैंसे कहा जासकता है ! इसका 
समाधान तीन गाथाओं से दृष्टान्त पृवक कहते हैं--- 
पंथे मुस्संतं परिसिअण लछोगा भणंति ब्रवहारी । 
मुस्स३ एसो पंथो ण॒ य पेथा सुस्सदे कोई ॥५4॥ 
तह जीवों कम्माणं णोकम्माणं च परिसिऊ वर्ण्ण । 
जविस्स एस वण्णो जिणेहि ववहारदों उत्त ॥५९॥ 
एवं गेधरसफासरूवा देहो संगणमाहइया जे य। 
* सत्व वबहारस्स य णिच्छयदण्ह ववदिसात ॥६०॥ 
पथि मुष्यमाणं दृष्ट्वा लोका मणन्ति व्यवहारिणः । 
मुष्यते एप पन्‍था न च पन्था सुष्यते कश्चित्‌ ॥ ५८ ॥ 
तथा जीबे कमणां नोकमणां च दृष्दवा वर्णम्‌ । 
जीवस्पेष वर्णो जिनिव्येबहारतः उच्तः ॥ ५९॥ 
एवं गन्धरसस्पशेवर्णानि देहः संस्थानादयो ये च । 
सब व्यवहारस्य च निश्चयच्ट्ारों व्यपदिशन्ति ॥ ६० ॥ 
_अथ-- जैसे मागमें चलनेबालेको छटता देखकर व्यवहारी 
ढोग ऐसा कहने लगते हैं “ ये मार्ग छुटता है” वास्तविक विचार 
किया जाय तो मार्ग तो छट्ता नहीं हे, चलने वाले ही छुटते हैं। 
उसी प्रकार जीवमें फेस! तथा नोकरमोका वर्ण देखकर जिनेन्द्र देव 
व्यहारनयकी अपक्ा णसा कहते हें कि यह चणे जीवका हे | एस 
ही गंध, _') स्पशे, रूप, देह, संथान, आदि भी जीवके व्यवहार 
नयसे कहे जाते हैं, निश्यसे जीबमें ये कोई भी गुण नहीं हैं | वह “ 
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तो अमूते खथाव है और उपयोग लक्षणका थारी होनेसे अन्य 
द्रव्योंसे भिन्न हे। इसलिये वर्णादिक भावोंका जीवके साथ तादात्म्य 
लक्षण संवधका अभांव है । 

प्रश्न-वर्णादिके साथ जीवका तादात्म्य संबंध क्‍यों नहीं है ! 
इस प्रश्चका उत्तरूप गाथा-- 


तत्थ भवे जीवाणं संसारत्थाण होति वण्णाई । 


ससारपच्ुक्‍काण णांत्थ हु वण्णादआ कह ॥६१॥ 
तत्र भवे जीवानां संसारस्थानां भवेति वर्णादयः 
संसारप्रमुक्ताना न सति खलु वर्णादयः केचित्‌ ॥६१॥ 

अथे-वर्णादि जितने हैं वे सब संसारमें रहनेवाले संसारी 
जीवोम पाय जाते हें लेकिन जो हमेशाके लिये संसारसे छुट 
गये हें अर्थात्‌ मुक्त होगये हें, उनके साथ वर्णादिकोंमेंसे कोई भी गुण 
नहीं होता | इसीसे जीवके साथ वणोदिकोंका तादात्म्य सबंध 
नहीं हैं ऐसा कहा गया हे | 
भावार्थ-जिनका तादात्म्य संबंध होता है वे कभीमी अलग 
अलग नहीं हो सकते हैं जैसे अग्निकी गर्मी अग्निसि कभी अलग 
नहीं हो सकती । अतणएव ऐसी व्याप्ति वन॒ जाती है कि जहां २ 
अग्नि होती है वहां २ गर्मी जरूर होती है! वर्णादिके साथ 
जीवकी ये व्याप्ति नहीं बनती है, क्योंकि वर्णादेका संबंध जीवके 
साथ कथंचित्‌ संसार अवस्थापें पाया जा सकता है, परंतु मुक्ता- 
वस्थामें तो सर्बथा नहीं पाया जाता है | इसलिये जो एक अवस्था 
में रहे और दूसरी अवस्थामें न पाया जाय उसका संयोग संबधही 
होता है । तादात्म्य संबंध तो उन्हींका होता है जो निश्चयसे संपूर्ण 
अवस्थाओंमें तत्स्वरूपसे व्याप्त हों और उस स्वरूपकी व्याप्तिस 
रहित न हों। यदि जीव सभी अवस्थाओंमें वर्णादि स्वरूपसे व्याप्त 
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होता, तो कभी भी वर्णादिकी व्याप्तिसे शून्य न होता, और वर्णादि 
भावोंका जीवके साथ तादात्म्य संबंध होता ही होता। इसलिये 
वर्णोदिका तादात्म्य संबंध पुद्वलके साथ है.क्योंकि वर्णादिसे पुद्ठल 
सवे अवस्थाओंमें व्यापक है | जीवके साथ 'किसीग्रकार भी तादात्म्य 
संबंध नहीं हे किंतु संयोगसंबंधही है । 
प्रश्न--जीवर्के साथ चणादिका तादात्म्य संचर्ध है ऐसा कोई 
- असत्य अभिप्राय करे तो उसमें क्या दोष है ? उत्तर-- 
जीवो चेव [हि एदे सब्बे भावात्ति मण्णसे जे हि। 
जाविस्साजीवस्स ये णत्थि विसेसो दु दे कोई १६२॥ 
जीवश्ेव छ्ेते संबें' भावा इति मन्येसें यर्दि' हिं | 
जीवस्पोजीवस्य च नांस्ति विशेषस्तुं ते कथित ॥६२॥ 
अंधे--वर्णादिके साथ जीवका तादात्म्य संबंध मानने वीलें 
की कहते हैं कि मिथ्या अमिप्रायी दूं जो ऐसा मानता कि ये: वंर्णादि 
भाव सभी जीव हैं तो तेरे मतमें जीव अजीबमें कोई विशेषताही न॑ 
रही । जैसे वर्णादिका पुद्ंल द्रव्यके साथ तादात्म्यं संबंध है वैसा 
ही संबंध यदि जीवकें साथ भी पाया जाय तो जीव और पूद्वलमें 
कीई फरक नहीं हो सकता है? दूसरे जीवका अभाव ही हो जायेगा 
यही एंक घडा दोष हो जायगा | 
प्रश्न-यदि ऐसा मानों जाय कि संसांरावस्थामें हीं जीवका 
दस तादात्म्य संबंध है, तो क्या दोष है ! उत्तर रूप गाथा- 
अह ससार्याणं जाँवाणं तठुच्झ हाति वंण्णाई । 
 पम्हा ससारत्था जाँचा रावत्तमावण्णा ॥ ६३ ॥ 
उवे उरगलदन्धं जीवों तह छस्खणेण सृदमई । 


एन्वाणउवगओं पिय जीवंत पुरंगलो पत्तो ॥६४॥ 


वर्णा' 
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अथ संसारस्थानां जीवानां तव भर्वान्त वर्णादयः 
तस्मात्संसारस्था जीवा रूपित्वमापत्नाः ॥ ६३ ॥ 
एवं पुदवलद्र॒व्य॑ जीवस्तथा लक्षणेन मूढमते । 
निांणमुपगंतोडषि च 'जीवत्व॑ पुद्दलः प्राप्तः ॥६ ४॥ 

५, अथे-- यदि संसारमें रहने वाले जींबोर्के साथ तेरे मतमें 
पर्णादिका तादात्म्य संबंध माना जायगा तो संसारमें रहने 
वाले जीव रूपीपनकी आप्त हो जावेंगे। इस तरह पुद्टल द्रव्य ही 
जीव ठहर जायगा क्योंकि जो पुठ्ठलका लक्षण है वही जीवका 
लक्षण हुवा | ऐसा होनेपर हे मूढवुद्ध निर्वाणकी पानिवालाभी पूद्ठलही 
हुवा? क्योंकि तुम्हारे सिद्धांतस तो पुद्वल ही जीवपनेकों प्राप्त हुवा * 

भावाथ जो कोई वर्गोदि भावोंका जीवके साथ संसारावस्थामें 
तादात्म्य संत्रध मानता है उसके मतर्म जीवका अभाव ही आता हे 
क्योंकि वर्णादिक तो मूर्तीक (पुद्ठल) द्रव्यके लक्षण हैं | येदि वही वर्णा- 
दिक जीवके भी लक्षण मान लिये जांयगे तो जीव भी: पुद्ठल ही 
कहलावेगा जब जीवका मोक्ष होगा तब वहां पर वह जीब पुद्ठल ही 
कहलायेंगा, पुद्वलसे अलग जीव नही ठहरेगा, इस प्रकार जीवका 
अभाव ही आवेगा, इसलिये ये निश्चय हुवा कि वर्णादिकका « जीवके 
साथ तादात्म्य संबंध नहीं हैं । 

आगे के गाथामें इसी अथेको विशेष रूपसे कहते हैं-- 
एकं च दोण्णि तिण्णि य चत्तारि य पच इन्दिया जीवा। 
वादरपज्जत्तिद्रा पयढीओ णामकम्मस्स ॥ ६५ ॥ 
एदेहिं यः णिव्वुता जीवट्टाणाउ करणभूदाहिं। 
पयढीहिं एग्गलमइहिं दाहिं कह भण्णदे जीवों ॥६६॥ 

एक वा हे त्रीणि च चात्वारि च पंचेन्द्रियाणि जीवाः 

वादरपर्य प्तेतराः प्रकृयो नामकमणः ॥ ६५ ॥ 
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एतामिश्र निवृत्तानि जीवस्थानानि करणभूताभिः | 
प्रकृतिमिः पुद्लमयीमिस्तामिः कृथ भण्यते जीवः .॥ ६६ ॥ 
अथ-एकेन्द्रिय, हीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय. पंचेन्द्रिय 
तथा बादर, सूक्ष्म, पयाप्त, अपवाष्त जीव हैं थे सब नामकमकी प्रकृति 
हैं। करण रूप इन्हीं प्रकृतियोंसे जीवसमास बनाये गये हैं । ये 
प्रकृतियां तो पुद्ठलरूप हैं । सो इनके द्वारा बनने बालेकी जीव 

कैसे कहा जा सकता है ! ह 
भावाथ-- निश्चयनयसे कर्म और करण अभेदभाव हैं ! इस 
न्यायसे जो जिससे किया जाय वह वह ही है। जैसे सुवर्णका पत्र 
सुबर्णसे बनाया हुआ सुब्ण ही होता है दूसरा कुछ नहीं उसी तरह 
ये जीवस्थान वादरसूक्ष्म, एकेन्द्रिय, दीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
पंचेन्द्रिय पर्याप्त और अपर्याप्त आदि पुद्ठलमई नामकभकी प्रकृति 
हैं, वे करणरूप हैं, उनसेही किये गये हैं, इसलिय पुद्ठलहदी हैं । 
जीव नहीं हैं। नामकर्म की प्रकृतियां पुह्वलमई हैं ऐसा आममर्मे 
प्रसिद्ध है । प्रत्यक्ष देखेनमें आता है कि शरीर आदि मूत्तिमद्‌- 
भाव पुद्ठल कमंग्रकृतियोंके ही कार्य हैं । इसलिये जीवसमास 
पुद्वल्मयही जानना चाहिये।इसी अर्थका कलशरूप काव्य कहते हैं- 
न उपजाति छंद. + , 
निवत्यते येन यदत्र किचित्‌ तदेव तत्स्यान्न कथे च नान्यत्‌ | 

रुफमण निवत्तमिहासिकोश पश्यान्ति रकम न के च नासिस्‌ ॥६॥ 
अथ जिस बस्तुस जो भाव बनता है। वह भाव वही वस्तु 
) अछ अन्यभाव नहीं है। जैसे रूपे सोने से बनाये हुए खद्न 
: तलवार ) को लोक रूपा ( चांदी ) अथवा सोना ही देखते हैं 
उसको खज्ढ तो किसी तरह नहीं देखते हैं। सारांश ये है कि 


वर्णादिक पुददलसे बने हैं इसलिय पुह्ठल ही हैं वे, जीव, नही हो 
सकते । - 
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खांडो कहिये कनककफो कनक-म्थान-सयोग | 
न्यारो निरखत म्यानसो लौह कह सब कोय ॥।६॥ 
पुनः कलशरूप काव्य- | ' 
वर्णादिसामस्न्यमिद विदन्तु निमाणमेकस्य हि पुदूगलस्य । 
ततो5स्त्विद पुद्रल एवं नात्मा यतः स विज्ञानघनस्ततोडन्यः ॥७॥ 
अथे-अहो ज्ञानीजन हो ये वणादिक गुणस्थान पयेत जितने 
भाव हैं वे सभी एक पुद्गलसे रचे हुए हैं उन्हें तुम पुद्ठलह्दी जानो 
वे आत्मा नही हैं क्योंकि आत्मा तो विज्ञानधन हे ज्ञानसे लवालव 
भरा हुआ है, अतएव इन वणोदिसे अन्य ही है ऐसा मानो । 
वणादिक पहल दसा धरे जीव बहु रूप।, 
वस्तु विचारत करमसो भिन्न एक चिदरुप ॥७॥ 
आगे कहते हैं-इस ज्ञानघन आत्माकी छोड कर बाकीको 
जीव कहना व्यवहार मात्र है- 
पज्जत्तापज्जत्तय जे सुहुमा वायगय जे चेव । 
देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदां उत्ता ॥६५। 
पर्याप्तापयाप्ता ये छक्ष्मा वादराश्व ये चव । 
देहस्य जीवसंज्ञा सत्रे व्यवहारत उक्ता ॥३०॥ 
अर्थ--स्रक्ष्म, चादर, प्ोघ्त, अपर्याप्त आदि जितनी देह हैं 
उनको जीव संज्ञा खत्नमें व्यवहार नयसे कही गई है | इसी आशयका 
कलशरूप काव्य कहते हैं. 
॥ अनुष्टूप छ्द्-- 
घृतकुंभाभधाने४पि कुंभो घ्रतमयों न चेत्‌ । 
जीवो वर्णादिमज्जीवी जल्पनेषपि न तन्‍्मय; ॥ ८॥ . 
'. अथ--ये घडा घीका है ऐसा कहने पर भी घडा घतम्रय 
नही है घडा तो मिट्टीका ही है। उसी तरह जीव 
है सो “वर्णादि मान है” ऐसा कहने पर भी वर्णादिमान नहीं है 


रा 
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किन्तु जीव तो ज्ञानघन ही हे । 
सारांश--पहिले घटको ।मैट्टी का नहीं जाना, किंतु घटमें पीके 
रखनेस लोकके द्वारा घटको घीका घडा कहते सुना गया तब यही 
जाना कि घडा घृतहीका कहा जाता है। उसको समझानके लिये घट 
मिट्टीका है ऐसा जानने वाला भी पुरुष घ्तका घडा कहकर सम- 
जाता है | उसी ग्रकार ज्ञानरूप आत्माको जिसने नहीं जाना किंतु 
ब्णादिके संबंधरूप ही जीवको जिसने जाना उसको समझानेके लिये 
सत्रमें कहा है कि वणादिमान जीव हे परन्तु ऐसा कहना व्यवहार 
है। निश्रयसे वर्णादिमान पुद्ठल है जीव नहीं है । जीव तो ज्ञानघन 
है ऐसा जानना चाहिये | 
दोद्दा-ज्यों घट कहिये घीवको घटको रूप न घीव । 
त्यों बवरणादि नामसों जड़ता लहैँ न जीव ॥ ८ ॥ 
भागे कहते हैं कि जेसे वणादि जीव नहीं है उसीतरद रागा- 
द्कि भी जीव नहीं है- 
माहिणकम्मस्सुदयाद वण्णिया जे हमे गणहाणा । 
ते कह हर्वति जीवा ये णिच्रमचेयणा उत्ता ॥ ६८ ॥ , 
सोहनकमणउदयात्तु वर्णितानि यातीमानि गुणस्थानानि । 
तानि कथे भवन्ति जीवा यानि नित्यमचेतनान्युक्तानि ॥ ६ < || 
. __ अथ- गुणस्थान मोह कमके उदयसे होते हैं ऐसा सर्वक्ञदेव 
के आगमर्स वर्णन क्रिया गया है, फिर वे जीव कैसे हो सकते हैं ? 
क्योंकि गुणस्थान तो नित्य अचेतन कहे गये हैं । 
शी भावार्थ-पुहवलकर्मके उदयके निमित्तसे जो चेतनके विकार 
तिहव भी उदृगल द्रव्य ही हैं, क्योंकि शुद्ध द्रव्याथिंकनयकी 
इं्टिम दो चेतन अभेद है और इसके परिणाम भी स्वाभाविक शुद्ध 
शान, द्शनरूप हैं। इसालिये जो परद्रत्यके निमित्तसे विकार 
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होतहें वे चेतन सरीखें दीखतेहें फिर भी. चेतनकी सम्पूर्ण अवस्थाओं 
में व्यांपी नहीं हैः। इसालेए' चैतन्येसे शून्य जड' ही हैं, इसतरह.जो 
जड हैं सो पृद्ठल ही' हैं अन्य कुछ नहीं ऐसा!निश्चित जानों । 
...प्रइन-वर्णादि औरः रागादि दोनों जीब नहीं हैं तो फिंर 
जीव कया हैं !' इसप्रकारके प्रश्नका उत्तररूप कलश. काव्य कहते हैं- 
अनायं॑नन्तमचं् स्व॒संवेधामिद स्फुंटमू। 3 
जीवः स्वयं तु चेतन्यमुच्चेंश्रकचकायते)॥ ९:॥ 
अंर्थ-जीव. है' सो चतंन्यरूप है यह तो अपने आप! अतिशिय 
चंमत्काररूप प्रकाशमान हैं / केसा. हैं ? अनादि है. किसी समयभी 
नवीन उत्पन्न नहीं हुआ हैं । फिर अनन्त है-जिसका किसी समय 
नाश नहीं है । अचल हैं-अपने चेतनपने से कभी चलायमान'ः नहीं 
होता, है । स्वसंवेद्ध हैं&अपने आपके छारा ही जाना,जाता हे स्फुट 
है- प्रगट' है छिपा हुआ नहीं है । 
दोह्य-निरावाध चेतन अल जाने सहज स्वकीय ' 
अचल अनादि अनन्त नित गप्रगट जगतमें जीव ॥| ५ ॥ 
आगे फर दूसरे लक्षणके अव्याप्ति, अठिव्याप्ति दोष दूर 
करनेकी काव्य कहते हैं-+- 
शादेलविक्तीडितछन्द 
वर्णायेस्सहिंतस्तथा विराहितों द्ेघाउस्व्थजीवो यतो । 
नामृतंत्वघ्॒पास्य पश्यति जगज्जीवस्य तत्व ततः ॥ 
इत्यालोच्यं विवेचके! समुचित नाव्याप्यतिव्यापि वा । 
व्यक्त व्यज्जितजीवतत्वमतुल चतन्यमालम्ब्यताम्‌ ॥ १० ॥ 
अथ-जी जीवका लक्षण अमूर्तीक कहाजाय दो अजीब पदार्थ 
दो प्रकारके होते हैं | धर्म,अधर्म,आकाश,काल ये तो वर्णादि,भावोंसे 
रहित हैं और पहल वर्णादि भावोंसे सहित हैं इसलिये अमूर्तीकपने 
को ग्रहणकर लोक जीवके स्वरूपका यथार्थ नहीं देख सकते इसमें 
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अतिव्याप्ति दृषण आता है और वर्णादिमें तो रागादि भी आजाते हें, 
वे रागादि यदि जीवके लक्षण कहे जांय तो उनकी व्याप्ति तो 
पुद्ठल ही में है, क्‍्योंक्रि वे रागादि जीवकी सब अवख्थाओंमें तो 
पाये नहीं जाते इसलिये अव्याप्ति दोष आता है । इस प्रकार भेद- 
ज्ञानियोंन आलोचना कर- पर्रक्षा कर अतिव्याप्ति अव्याप्ति दूषणसे 
रहित जीवका लक्षण चतनपना कहा है यही ठीक लक्षण बनता है, 
क्योंकि इसी लक्षणने जीवके खरूपको यथाथे व्यक्त किया है, ये 
लक्षण जीवसे कभी चलायमान नहीं होता सदा पाया जाता है सो 
इसी लक्षणका अवलम्बन करो यही जीवका ययार्थ लक्षण ठहरता डै। 
संवेयणा इकत्तौसा--- 
रूप रसवत मूरतीक एक पुद्गछ, रूप विनु और यो अजीव दर्व दुधा है । 

: चार हैं अमूर्ताक जीव भी अमूर्तीक, याही तें अमृर्तीक वस्तु ध्यान मुधा है ॥ 
भरती न कब॒हूं प्रणट आप आपही सौं, ऐसौ थिर चेतन सुभाव सुद्ध छुधा है। 
चेतनको अनुभौ भारावैं जग तेई जोव,जिहकों भखड रस चाखिवेकीछुधा हैं ( ० 

प्रश्च--यदि चैतन्य या उपयोग लक्षणस जीव प्रगठ होता 
है तो फिर अज्ञानियोंकी ये अज्ञात क्‍यों रहता है ? इसका उत्तर 
आचाये बड़े आश्रयंसे खेद जाहिर करते हुए देते हैं- 
वत्तततिलका छेंद--- 
जीवादजीवमिति लक्षणतों विभिन्नं । 
ज्ञानी जनो5नुभवति खयसुछसन्तम।॥ 
अज्ञानिना निरवधिग्रविज्ञम्मितोर्ये ! 
«.. मोहस्तु तत्कथमहों वत्त नानटीति ॥१०॥ 
»_ 3“ इस प्रकार ऊपर कहे हुए लक्षणसे जीवसे अजीव भिन्न 
है देसका साफ २ अनुभव तो ज्ञानीजन ही करते हैं, फिर भी 
जानी जनके यह अमर्यादरूप मोह अज्ञान पगट फैलता हुआ 
कसा अतिशयसे नृत्य करता है इस बातका हमको बडा आश्र्य है। 
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तथा खेद भी है-। फिर इसके प्रतिषेध करनेको कहते हैं कि मोह 
नृत्य करता है तो करो तथापि ऐसा है कि-- 
(१ १)-सवेया तेईसा--- 
चेतन जीव अजीव अचेतन लच्छन भेद उमभ पद न्यौर । 
सम्यग्दष्टि उद्योग विचच्छन- भिन्न लखे लखिकें निरवारे ॥ 
जे जग मार्हि अनादि अखंडित माह महामदके मतवारे । 
ते जड चेतने एक कहें तिन्हकी फिरि ठेक-ठर नहिं ठार॥११॥ 
वरसंतातिलका छंद--- 
अस्मन्ननादिनि महत्यविवेकनाटप्र । 
वंर्णादिमान्नटति: पुदुगले एवं नान्‍्यः ॥ 
रागादिपुद्गलविकारविरुद्धशुद्ध- 
चतन्यधातुमयमूर्तिरयय च जीव! ॥ ११॥ 
अर्थ--यह अनादि कालका बडा भारी अविषेकका नृत्य हे, 
उसेमें व्णादिमान पुद्गल ही नृत्य करता है अन्य कोई दूसरा नहीं, 
अभेदज्ञानमें पुदूगल ही अनेक प्रकार दीखता है, जीव तो अनेक 
प्रकार है नहीं । यह जीव है सो तो रागादिरूप पुदठलसे होनेवाले 
विकारोंसे विरुद्ध पिलक्षण शुद्ध चतन्यमय मूर्ति है । 
विशेषार्थ--रागादि चिहट्विकारको देखकर ऐसा भ्रम नहीं 
करना कि ये भी चैतन्य ही हैं ! क्‍योंकि चतन्‍्यकी सब अवस्थाओं 
में व्यापे तो चतनन्‍्यके कहे जा सकते हैं, सो ऐसा हे नहीं, मोक्ष 
अवस्थामें तो इनका अभाव ही है। इनका अनुभव आकुलता मय 
दुःखरूप है, चैतन्यका अनुभव निराकुल है, यहीं जीवका स्वभाव हे, 
ऐसा जानना चाहिये । 
या धटमें भ्रमरूप अनादि विकास महा अविवेक अखारों | 


तार्माई और स्वरूप न दीखत पुद्गल नृत्य करे अति भारों ॥ 
फेरत भेखदिखावंत कौतुक सौंजि लिये बरनादि पसारो । 
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दि शनि निधिल कप पक का 
मोहसों भिन्न जुदो जडसें चिनमूराति नाटक देखनहारो ॥१९ ॥;क्‍ 

आगे बहते हैं कि भेदज्ञानी यह ज्ञाता द्रव्य ज्ञानकी प्रवृति पूवके 
आप प्रगट होता है ऐसी महिमा कहकर अधिकार पूणे करते हैं- 
| मन्दाक्रान्ताछद- 

 इत्थ ज्ञानककचकलनोपाटर्न नाठयित्वा । 

५ जीवाजीवौ स्फुटबिघटन नेव यावत्मयातः ॥। 

९ विश्वे व्याप्य प्रससविकसदव्यक्तचिन्सात्रशत्तया | 
ज्ञात्टद्रव्य स्वयमतिरिसातावदुच्चेश्रकाशे ॥१ रे। 

अर्थ-इस ग्रकार ज्ञानरूपी करोंतकी कलनाका वारंवार अभ्यास 
करके उसको नचाकर जीव और अजीव दोनों प्रगट रूपसे जबतक 
अलग २ न हो जात तबतक यह ज्ञातृद्रव्य आत्मा समस्त पदार्थेमे 
व्यापकर प्रगट विकासरूप व्यक्त होता हुआ चैतन्यमात्र शक्तिस 
आप अत्यंत वेगसे अतिशय रूप प्रगट हो गया । 

सारांश-जीव और अजीव (कर्म ) दोनों अनादि कालसे मिले 
हुए हैं, अज्ञानतासे दोनों एक माछम होते हैं, सो भेदज्ञानके अभ्यास 
से जबतक प्रगटरूपसे न्योरे न हुए, अथोत्‌ जीव कर्मांसे छूटकर मोशषके 
प्राप्त न हुवा, तबतक ज्ञातृद्रब्य आत्मा अपनी ज्ञानशक्तिस सब 
वस्तुओंकी जानकर अतिविगस आपही प्रगट हो गया | अथोत्‌ सम्य- 
ग्ष्टि हुए बाद जबतक केवलज्ञान उत्पन्न नहीं हो जाता तबतक सं 
के आगमसे उत्पन्न श्रुतज्ञानसे प्रत्यक्ष परोक्ष रूप संक्षप और विस्तार 
से सब चस्तुओंक़ा ज्ञान हो जाता है और उसज्ञान रूप आत्माका 
अनुभव होने रूगना यही इसका प्रगट होना है, जब घातिया कर्मोका 
नाशहोकर केवलज्ञान उत्पन्न हो जाता है तब संपूर्ण वस्तुओंका 
साक्षात्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाता है। ऐसे ज्ञानस्वरूप आत्माका साक्षात 
अनुभव करना सो ही इसका ग्रगठ होना है ऐसा मोक्षमय आत्मा 
पहिलेही प्रकाशमान होता है, यह भी जीव अजीवके न्यारे होने 


कक 
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काप्रफार हैं । 


सवेया इकर्ताता-- | 
जैसे कायत एक काठप्रीचि खंड करे, जैसे रानडस ननिरवारे दूध जलती । 
तेत भदशान निज भद॒क सक्ति सेति, भिन्न भिन्न कर चिदानद पुदगलकों || 
अवधिका धाव मनपरययकी अवस्था पावे, उमगिकं आबै परमावधिके थलकों | 
याद भांति पूरन सरूपकों उदोत घेरे को प्रतिविंबित पदारथ सकलकों ॥१॥ 
बैया तईसा 

जीव अजीब अनादि संयोग मिले छखि मूढ न आतम पावे । 

सम्पक भदविज्ञान भयो तव भिन्न गहे निम्रभाव सुदाव ॥ 

श्रीगुरुक उपदेश सुन रु भले दिन पाय अज्ञान ग्माव । 

ते ज्गमाहि महंत कहाय वसे शिव जाय सुखी नित पावे ॥ 

इस प्रकार समयसारमें निजानदमातडका 
प्रथम अधिकार संपूर्ण हुआ। 


थक 
35%: / २/७ 
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अथ कतृकर्मापिकार प्रारम्यते-- 


कताकर्म विभावषको मेंटि ज्ञानमय होय । 
कम नाश शिवमें बसे तिन्दे नम मंद खोय ॥१॥ 
मन्दाक्रान्ता छद 
एक'कता चिदहमिह में कमे कोदादयोड्मी । 
इत्यज्ञानां शमयदभितः क्तृकर्मप्रवृत्तिम ॥ 
ज्ञानज्योतिः स्फुरति परमोदाचमत्यंतधीर । 
साक्षात्ुब॑न्निरुपधिएथगूदव्यनिभासि विश्वम्‌ ॥१॥ 
अर्थ-अज्ञानी जीवोंकें ऐसी कर्ता कर्क प्रग्गति होरही है कि 
का मैं चैतन्य स्वरूप आत्मा तो एक कती हूं और ये क्रोधा- 
दिक भाव मेरे कर्म हैं, सो ऐसी कतृकरमकी प्रवृतिकों साक्षात्‌ यह 
ज्ञान शमन कर देता है, मेंट देता है; जो ज्ञान उत्कृष्ट है, उदात्त- 
किसीके आधीन नहीं, है, अत्यंत्त धीर है, किसी प्रकार भी अकुलता 
रूप नहीं है। दूसरे की सहायताके बिना सब द्रव्योकी अलग २ प्रे- 
काशमें छाता हे इसीसे संपूर्ण छोकालोकको साक्षात्‌ प्रत्यक्ष जानता है। 
सवेया इकतीसा--... 
प्रथम अज्ञानी जीव कहे में सदीव एक, 
दूसरोन और मैं ही करता करमकौ : 
अंतर विवेक आयो अपापर भेद पायौ, 
भयौ बोध गयौ मिटि भारत भरमकौ ॥ 
भास छहोँ(दरचके गुन-प्रजाय सब, 
नास दुख लख्यौ मुख पूरन प्रमकौ । 
करमको करतार मान्यो पुद्गल पिंड, 
.. आप करतार भयौ अतम धरमकौ ॥१॥ 
आग यह बतलाया जाता है कि यह जीव जबतक आख़ब 


रे 





का अ>ौा. आज जीओनओ 
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और आत्माके विशेषक्ी नहीं जानता तभीतक अंज्ञानी रहता और 
आजखवोंमें लीन होकर कर्मोका वेध करता है- 
जाव ण वेदि विसेसंतरं तु आदाज्खवाण दोह पि 
अणप्णाणी तावहु सो कोहाह सु वटूए जीवा ॥१॥ 
कोहाइसु वच्तस्स तस्स कृम्मस्स संचऊ होई। 
जीवस्सेवं वंधों भागिज खहु सब्वदरसीहि ॥२॥ 
यावन्न वेत्ति विशपान्तर त्वात्मास्वयोहयोरपि | 
अज्ञानी तावत्सः क्रोधादिप बतेते जीवः ॥१॥ 
क्रोधा दिपु वरतेमानस्थ तरप कमण' संचयो भवति | 
जीवस्यैव॑ बंधो भणित' खछ स्वेदर्शिमिः ॥२॥ 
अर्श-- यह जीव जब तक आत्मा और कर्मके विशेष अंतर 
को नहीं जानता है, दोनोंके मिन्न २ लंक्षणकी नहीं जानता हे, 
तभी तक अज्ञानी होता हुआ क्रोधादि आखवोंमें प्रवृत्ति करता है 
और क्रोधादि रूप चर्तनेसे नवीन कर्मोका संचय करता है | इस 
प्रकार इस जीवके साथ कर्मोका बंध स्वेज्देवेन बतलाया है। मतलब 
' ये है कि यह आत्मा जिस प्रकार अपने ज्ञानरूप परिणमता है उसी 
प्रकार क्रीधादि रूपभी परिणमता है! ज्ञान और ऋ्रोधादिमें कोई भेद 
नहीं जानता है जबतक ऐसा है तभी तक इसके कर्तोंकर्मकी प्रवृति रहती 
है, जिस समय ऋ्रोधादि रूप परिणमता हैं, उस समय आप तो करता 
है और वे क्रोधांदि इसके कम हों जाते हैं, ऐसी कर्ता कमकी अरवृत्त 
अनादिकालस चढी आ रही है उसीसे कर्मोका बंधे होता है। 
प्रश्ष-जीवेकें कर्तकमफी प्रवृत्तिका अभाव कौन समय हो 
. सकता है ? इस प्रश्षका उत्तर रूप गाथा- रु 
जइया इमेण जीवेण अपणो आसवाण य॑ तहत | 
णाय होइ विसेसंतरं तु तंइया ण बंधी से रे! 


मु 
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यदानेन जीवेनात्मन आख्रवाणां च तथेव । 
ज्ञात भवति विशेषान्तरं तु तदा न बंधस्तस्य ॥३॥ 
अर्थ--जिस समय यह जीव-आत्मा और आखबके लक्षणकों 
भिन्न २ जान लेता है उसी समय फिर इसके बंध नहीं होता है । 
जब इस जीवको ऐसा अनुभव होने लगता है कि ज्ञानमें ्रोधादि 
नहीं और क्रोधादिमें ज्ञान नहीं हैं तमी इनके "एकपनेका अज्ञान 
दूर हो जाता है फिर कर्मका नवीन बंध नहीं होता हे, इस तरह 
ज्ञान ही से बंधका निरोध होता हे । 
प्रश्न-ज्ञानमात्रस बधका निरोध कैसे होता है ? इस ग्रश्नका 
उत्तर रूप गाथा-- * 
णाऊण आसवाणं असुइत्त च विवरीयभाव॑ च । 
इक्खस्स कारणति य तदो णियत्ति कुणइ जीवों ॥०॥ 
शालासवाणामशुचित्व च विपरीतभारव॑ च। 
दु'खस्य कारणानीति च तठी निर्ब्त्ति करोति जीवः ॥१॥ 
ह अथ्‌ -आधघ्ववोंका अशचित्व तथा विपरीतपना तथा ये दुख 
के कारण हैं, एसा जान कर यह जीव उनसे निद्गति करता है। 
... मतलब ये है कि आखब अश्यवि हैं, जड़ हैं, दुखके कारण 
है आत्मा पतित्र है, ज्ञाता है, सुख स्वरूप है । इस प्रकार दोनोंको 
लक्षणके भैदसे भिन्न २ जान कर आत्मा आखबोंस अलग हो 
जाता है । तब फिर आत्मोके साथ कर्मबंध नहीं होता है । यदि 
"सा जान कर भी निवृत्त न हो तो वह ज्ञान ज्ञान नहीं अज्ञान है। 
,, . “मे अविरत सम्यग्दष्टिकें मिथ्यात्त और अन॑तालुबंधी 
संबंधी प्रक्ृतियोंका तो आख्रव नहीं होता परन्तु दूसरी २ ग्क्ृति- 
योंका 8 आखव बंध होता है १ इसको ज्ञानी कहना कि अज्ञानी ! 
कर कक सम्यर्दष्टिके जो प्रकृतियोंका बंध होता है 
सके अभिप्राय पूरक नहीं होता है, क्योंकि सम्यस्दष्टि हुए 


ँ 
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पीछे परद्वव्यका स्वामित्व इसके नहीं रहता है इसलिये जबतक चरित्र 
मोहका उदय है, तवर्तक उसके उदयालुसार आखब बंध होते रहते 
है परन्तु उसका स्वामित्व इसके नहीं है । क्योंकि अभिप्रायमें तो 
इससे निन्वचत ही होना चाहता हे । इसलिये इसको ज्ञानीही कहना 
चाहिये | इसी आशयको समर्थन करने वाला कलश रूप काव्य- 
मालिनीछद्‌- 
परपरिणतिसुज्ञ्ञत्‌ खण्डयड्वेद्वादा- 
निदम्म॒ुद्तिमखण्डं ज्ञानम्ुुच्चण्डमुच्चेः ॥| 
नन्ु कथमवकाशः कतृक्मग्रवृते- 
रिह भवति कथ्थ वा पौद्लः कमंबंध! ॥२॥ 
अथ-यह ज्ञान है सो प्रत्यक्ष उदयको आ्राप्त हुआ है । कैसा 
हुआ १ अखंड-जिसमें ज्ञेयके निमित्तसे तथा क्षयोपशमके विशेषसे 
अनेक खंडरूप आकार प्रतिभासमें आते थे उनसे रहित ज्ञानमात्र 
आकार अनुभवसें आया | फिर कैसा हे ज्ञान ! भेदवादात्‌ खंडयत्‌ 
मतिज्ञानादि अनेक भेदोंकी दूरकरता हुआ उदयको प्राप्त हुआ | 
फिर कैसा हे ! परपरिणतिसुज्ञत्‌ परके निमित्तसे जो रागादि रूप 
परिणमता था उस परिणातिकों छोडता हुआ उदय हुआ। फिर 
कैसा हे? उच्चेः उच्चड--अत्यन्त प्रचण्ड है परके निमित्तसे 
रागादिरूप नहीं परिणमता: है । यहां आचार्य कहते हें अहो ऐसे 
ज्ञानमें परद्रव्यके कर्ताकर्मकी प्रवृत्तिक अवकाश केसे हो सकता 
है ? तथा पौद्लिक कर्मबन्ध कैसे हो सकता है ? अथोत्‌ नहीं हो 
सकता । 
जाही समे जीव देह बुद्धिकौ विकार तर्ज, 
वेदत सरूप निज भेदत भरमकों । 
महा परचड मति मंडन अखडरस, 
अज्॒मी अम्यासि परगासत परमकों ॥ 
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ताही समे घटमें ' न रहे विपरीत भाव, 
जैसे तम नासे भानु प्रगटि भरमकों। 
ऐसी दसा आंच जब साधक कहावे तब, 
करता ह्वे केस करे पुदगल करमको ॥रा। 
प्रक्ष-- कौनसे विधानस आखवोंस परांमुखता होती. हे! 
इस प्रश्नका उत्तररूप गाथा- 
अहा!मिक्का खलु सुद्ो णिम्ममओ णाणदंसणसमग्गों 
तम्हि ठियो तच्चित्तो सब्बे ए ए खये णेमि ॥ ७३ ॥ 
अहमेकः खलु शुद्धों निममतों ज्ञानदशनसमग्रः । 
तस्मिन्‌ स्थितस्तच्चित्तः सवानेतान्‌ क्षय नयानि ॥ ७३ ॥ 
ह हि वपओ मी “विचार करता है कि निश्चयसे' में एक हूं, भुद्ध 
हैं, निममत्व-समता रहेत हूं और ज्ञान दर्शनस पूर्ण हूं। ऐसे 
स्वभावम स्थित हुआ उस चैतन्यके अनुभव लीन होता हुआ 
क्रोधादिक आश्रवोंका क्षय करता हूँ । 
विशेषाथे-- शुद्ध नय से ज्ञानीने आत्माका ऐसा निश्चय 
किया कि में एक हैं, शुद्ध हूं, परद्रव्यसे ममता रहित हैं. और ज्ञान 
दशैनसे पूर्ण वस्तु हूं जब इसग्रकार अपने-स्वरूपमें रहता हुवा उसी 
हक हक कररहा हो तब आश्रवके कारण क्रोधादिका क्षय' हो 
ताहै। 


». | “में “जान होना और आश्रवका रुकना इनका समकाल 
केसे हहै ? उत्तररूप गाथा- - 

जावाणवद्धा एए अधुव अणिच्चा तहा असरणा य। 
उफ्खा दुक्वफलात्ति य णाऊण णिवत्तए तेहिं ॥७४॥ 


22 एते अधुवा अनिस्यास्तथा अशरणाथर | 
खा इुसफला:इत्ति च ज्ञात्वा, निवतंते तेभ्यः || ७४ | 
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अथ--ये आश्रव जीव सहित निवद्ध हैं, अध्छव हैं, अनित्य 
हैं, अशरण तथा दुःखरूप हैं और दुःख ही इनका फल है ज्ञानी” 
ऐसा जानकर उनसे निवृत्ति प्राप्त करता है । 
विशेषाथ-आश्रवों और जीवरका जिसप्रकार भेद बतलाया है 
उस प्रकारके भदके ज्ञानसे ही जीवका जितना अश आश्रवोंसे निवृत्त 
होता है, उतना अश विज्ञान घन स्वभाव होता जाता है जब संपुणे 
आश्रवोंसे निवृत्त होजाता है तब आत्मा पूर्ण ज्ञानधन स्वभाव बन 
जाता है । इसप्रकार आश्रवकी निवृत्ति और ज्ञानकी होना एक काल 
होता है ऐसा जानना | 
यहां विज्ञान धन स्वभाव कहा सो जबतक मिथ्यात्व रहता 
है तबतक तो ज्ञानको अज्ञान ही कहा जाता है, मिथ्यात्व गये 
पीछे अज्ञान नहीं कहा जाता है, फिरतो ज्ञान ही कहाजाता है। कम 
क्षय और उपशम क्षयोपशमकी अपेक्षा ही ज्ञानकी हीनाधिकता 
कही जाती है ज्यों २ आश्रवोंकी निवृत्ति होती है त्यों २ ज्ञान 
बढ़ता जाता हैं इसीको विज्ञान घन कहा जाता है। इसी अथेका कलश 
रूप काव्य कहते हैं । | ५ 
शादूलविक्रीडिनछन्द- 
इत्येब विरचस्य सम्प्ति परद्रव्यानिवृत्ति परां | 
स्व विज्ञानधनम्वभावम भयादा स्तिध्लुवानः परम्‌ ॥ 
अज्ञानोत्थितकर्तकर्ग कलनात्‌ क्लेशानिवृचः स्वयस्‌ | 
- ज्ञानीभूत इतश्रकास्ति जगतः साक्षी पुराणः पुमान्‌ ॥रे 
आई --यहांसे आगे पुराणपुरुष आत्मा जगतका साक्षीभूत 
ज्ञाता दृष्टा अपने आप ही ज्ञानी होता हुआ ग्रकाशसान होता है । 
सो पहिले क्या करके केसा होता हुवा श्रकाशमान होता है ? सो कहते 
हैं कि पहिले कहे हुए बिधानसे प्रद्रव्यस सब प्रकार निवृत्त होकर 
और विज्ञानधन स्वभाव जो केवल अपना आत्मा उसको - निःशंक 





ा 
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आस्तिक्य भाव रूप स्थिरीभ्त करता हुवा अज्ञानतांसे जो कक 
की प्रवृत्ति हुई थी उसके अभ्याससे जो क्लेश हुवाथा उससे अलग 
होता हुवा प्रकाशमान होता हैं । 
जगमें अनादिको अज्ञानी कहे मेरो कमे 
करता मैं याकौ किरियाकौ प्रतिपारवी है। 
अतर सुमति भासी जोगसों भयौ उदासी 
ममता मिटाह परजाह वुद्धि नाखी है॥ 
निरभे सुभाव लीनौ अलुभौके रस भीनो, 
कीनौ वियहार दृष्टि निहचेमें राखी हे ' 
- भरम की डोरी तोरी धरमक़ौ, भयो धोरी, 
परमसौ प्रीति जोरी करमकौ साखी है॥रे॥ 
प्रश्ष--ऐसे ज्ञानी आत्मकी पहिचान केस हो १ उसके चिन्ह 
कहिये १ इस प्रश्नका उच्तररूप गाथा-- कपल 
कृम्भस्स य प्रणाम णाकम्मस्स य तहंव पारणाम | 
ण करेई एयम।[दा, जो जाणदि सो हवदि णाणी ॥७५ 
कमेणश्र्‌ परिणाम नोकमेणश्र तैथैव परिणाम । 
न रोत्येनमात्मा यो जानाति स मवति ज्ञानी ॥७५॥ 
अर्थ--जा जीव इस कर्म और नोकर्मके परिणामकी जानता 
हुवा उसको नहीं करता है वही ज्ञानी हैं। जो भाव निश्चयसे मोह, 
राग, १, सुख, इख आदि रूपसे अंतरंगमें उपजता है सो तो कमेका 
परिणाम हैं। और स्पश, रस, गंध, वर्ण, शब्द, बंध, संस्थान, 
स्थौल्य, सब्म आदि रूपसे बाहरमें उपजता है सो नोकमेका परि- 
णाम है । सो ये संपृण ही परिणाम परमार्थस पुद्ललेक परिणाम हैं 
जेस घट और स्त्तिकाकें व्याप्य व्यापक भावके संद्भावसे 
कई कर्मपता है” उसी तरह पुद्ठल द्रव्य खतन्त्र व्यापक होता 
हुआ कता हैं और थे आप अतरणमें व्याप्य रूपसे व्यापे है हसलिये 
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पुदठलके कम हैं । पुद्रल परिणामों और आत्मोर्का धट और कुम्हार 
जैसा व्याप्यव्यापक भाव नहीं है, इनमें तो व्याप्येव्यापकपनेका 
अभाव है इसलिय इनमें करत कमंपना नहीं बन सकता है। अतः 
आत्मा में क॑म नोकर्मके केंतस्िंकी अमर है। 

इसी अथका केलशरूप कॉव्य कहते हैं +-: 
शाईलविंक्रीडित छेदस- 
व्याप्यव्यापक्ता तदात्मनि भवेश्वेवातदास्मेन्यपि। 
व््याप्यव्यापकभावसंभव्ृत का केतकमस्थितिः ॥ 
इत्यु्यामविवकघस्मरमहोभारेंण '।मैंदस्तमो - गा 
ज्ञानीभृंय' तंदों से एप लसितः करृत्वशन्य: पुमान्‌ शी 
अर्थ-ब्याप्य व्यापकेपना उंन्‍्हींगें होता है जो तत्स्वेरूपे होते 
हैं जो नत्ववरूंप नहीं होते 'उनमें व्याप्य व्यापकपना भी नहीं होता 
है। जब व्याप्य व्यापकपनेका-संभव-नहीं है तो' कपृर्कमपनोभी कैसे 
संभव हो सकता है ऐसा उदार विविक रूप:और- सबको “आसी- 
भत करनेका जिसका-स्वभाव हो, ऐसा ज्ञानरूप तेज-प्रकाश अपन 
मारसे अज्ञानं-रूप अंधकारको भेद कर यंह आत्मा ज्ञानी -हीता- 
है उस समय कहूपनेस रहित ही शोभा पाता है ु 
विशेष--जो सभी अवस्थाओंम व्यापे! सो तो व्यापक, 
और जो अवैस्थाके विशेष हैं वे व्याप्य हैं इस लक्षेणके अचुसार 
द्रब्य तो-व्यावर्क है, और पेयाय व्याप्य है। जो द्रव्यंका आत्मा 
होता है बही-पर्यायका आसँमा होता है सो ऐसा व्याप्य व्यावक 
भव तो जो तत्स्वरुंपे-होता है उसीमें होता है। अतत्ंखवसुपमें 
नहीं-होता । इससे ऐसा सिद्ध होता है कि व्याप्यंव्यापकमाव बिना 
करकर्मपना भी नहीं हो सकता, ऐसा जो जानता है बह पु 
और आत्माके कर कर्मपनेकी कभी नहीं रंबीकार केरंता है, 
तमभीज्ञानी कहलाती है... टढ€ 
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जैसो जो दरव ताकौ तैसो गुन परजाय, 
ताही सो मिलत पे मिले न काहू आन सो । 
जीव वस्तु चतन करम जड जाति भेद, 
अमिल मिलाप ज्यें। नितव जुरे कानसों ॥ 
ऐसौ सुविधिक जाके हिरदे प्रगट भयो, 
ताकौ भ्रम गयो ज्यों तिमिर भागे भान सो । 
साई जीव करमको करता सौ दीसे पे, : 
अकरता कल्यो हैं सुद्धता के परमान सौ) ॥  - 
प्रश्न-जो जीव पृद्ठलकी जानता, है उसको पुद्लसहित कते- 
कमभाव है कि नहीं ? इस प्रश्नका उत्तर रूप गाथा-- है 
णत्रि परिणम३ ण गिण्हइ उपपण्जह ण परदव्वपज्जाये 
णाणी जाणंतो बिहु पुर्गलकर्म अणेयविह ॥७१॥ 
नापि परिणसति न गृहणात्युत्पद्यत न परद्रव्यपयोये । .' 
ज्ञानी जानन्नपि खल पुद्वलकर्माण्यनकविधम्‌ ॥७६।॥ . 
_अथे-- ज्ञानी अनेक प्रकार पुद्दलद्रव्यके पर्याय रूप 
कर्माको जानता है तो भी निश्रयस परद्रव्यके पर्यायो्मे उन 
रूप नहीं परिणमता है, और न उनको ग्रहण करता है, और न 
उनमें उपजता ही है। .., | 
मतलब ये है कि जीव पुद्ठलकर्मोको जानता है, तो भी 
. उसका पुद्ललोंके साथ कतेकर्म भाव नहीं है। क्योंकि कर्मों का 
काये तीनही प्रकार हो सकता है | या तो उस पर्याय रूप आप 
परिणम सो परिणाम है, अथवा आप किसीको ग्रहण करे सो 
वस्तु है। या किसी को आप उत्पन्न करे । ऐसे तीन प्रकार से जीव 
अपनसे अलग जो पुद्दल द्रव्य उस रूप वास्तवमें परिणमता 
नहीं, क्योंकि जीव तो चेतन है, - पुद्टल जड है। चेतन जडरूप 
कभी हो नहीं सकता। परमार्थमें जीव पुद्दलको ग्रहण भी नहीं 
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करता है, क्योंकि पुल मूर्तीक है, आप अमूर्तीक है। और आप 
(जीव। पुद्ठलको उत्पन्न भी नहीं करता है, क्योंकि चेतन जडकों 
कैसे उत्पन्न कर सकता है ! इस तरह पुद्ल जीवका- कर्म नहीं 
है और न जीवही इसका कतो है। 

। प्रश्न अपने परिणामोंकी जानते हुवे जीवका पुद्रल सहित 
कतुकम भाव है कि नहीं १ उत्तर रूप गाथा -- 

ण वि परिणमइ ण गिह्इ उप्पज्जह ण परदव्वपज्जाये 
णाणी जाणेतो वि हु सगपरिणाम अगेयविह ॥ ७३॥ 
नापि परिणमति न गृह्गाति उत्पद्यते न परद्रव्यपयाये । 
ज्ञानी जानज्नपि खलु स्वकर्परिणाममनेकविधम्‌।॥| ७७ || 

अर्थ-ज्ञानी अपने परिणामोंके अनेक प्रकारोंको जानता है 
तो भी परके पयायों में नहीं परिणमता है, उनको ग्रहण भी नहीं 
करता है, और न उनमें उत्पन्न होता है इसलिए पुह्रल सहित 
कतृकमभाव नहीं है। इसका तात्पय भी ऊपर कहे हुए 
गाथा के अनुसार ही जानना सिर्फ इतनी विशेषता है कि अपने 
परिणामको जानते हुए को भी ज्ञानी कहा है। _: 

प्रश्न-पुद्ठल कर्मके फलको जानते हुए जीवके एल सहित 
कर्तंकर्म भाव हैं कि नहीं ! उत्तररूप गाथा- 

ण वि परिणमदइ ण गिहणह उप्पज्जइ ण प्रदव्वपज्जाए 
णाणी जाणंतो वि हु एग्गलकम्मफलमणं्त ॥ ५८ ॥ 
नापि परिणमति न ग़हगात्युतद्यते न परद्रव्यपर्याये । 
ज्ञानी जानन्नपि खल पुदगलकर्मफलमनन्तम्‌ ॥ 5९ 

अधथ-ज्ञानी पुद्दल कम्मोके अनन्त फलोंकी जानता हआ भी 
परमार्थसे परद्रव्यके पर्योयोगें परिणमन नहीं करता है, उनमेंसे 
कुछ गृहण भी नहीं करता है, तथा उनमें उत्पन्न भी नहीं होता हे 
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इसतरह उनमें इसका कतेकर्म भाव नहीं है | पहिले गा्थंके अनु 
सार ही भाव समझना चाहिये | न्‍ 
प्रश्न-जीवके परिणामकी तथा अपन परिणोमकों ओर अपने 
परिणामके फलको नहीं जानेनवांलां पुंडल द्वंब्यके जीव सहित 
कतृकमभार्व है कि नहीं है १ ऐसे प्रश्नका उत्तररूपें गांथा- 
ण वि परिणमह ण गिर्ंणह उप्पंग्जह णे परदव्वंपन्जोएँ 
पुणलंदंव्व॑ पि तहां परिणमई सेएहि भावेहिं ॥ ७९ 
नापि.परिणमति न ग़हणात्युत्यद्यते न पेरद्रव्यपयोये । 
पुहलद्॒न्यमपिं तथा परिणमंतिं' स्वकेमाव..॥ ७९ ॥) 

. _अर्थनपुद्वलद्॒ब्य भी उसीतरहसे ” परद्रव्यके पर्यायोंमें पारि 
णमन नहीं करता है, तथा उसको ग्रहण भी नहीं करता और 
न उनमें उत्पन्न ही होता है | क्योंकि वह तो जपने ही भावोंमें 
परिणमन करता है । 

विशेष-कोई जानेगा कि पुद्ल जड है इसलिए किसीको 
जानता 'नहीं है उसके जीव सहित कर्त॒भाव होगा सो ऐसा नहीं 
है । क्योंकि वास्तवमें देखा जाय॑ तो परद्रव्यके साथ _ किसी भी 
करवृकम भाव नहीं है'। इसही अभक्ा कलझरूप कास्ये कहतेईँ- 
सजग्धगछन्द -- 
ज्ञानी जानन्रपीमों सवपरपरेणति पुदुगलथाप्यजानन । 


४5 पप्येत्तसन्त कलयितुमसहो नित्यमत्येतमदात ॥ 
अज्ञानास्फतृकमअ्रममतिरनयोभाति तावन्न यावत्‌-। - 


विज्ञानाचिश्रकास्ति ऋचवदस भदमुत्त्पाद्य 'सच्यः॥ ५ 4 
अथै-+ज्ञानी बीव॑ंदी अपनी-और परकी दोनोंकी परिणतिको 


| ह। घुकूल द्रत्यःनत्तो अपनी- परिणतिको -जानंता:है 
आर न दूसरकी परिणतिको जानता है. फिर भी वे दोनों परस्पर 
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में अतरंग रूपसे व्याप्य व्यापक भाषको कैसे प्राप्त हो सकते हें! 
क्योंकि दोनों द्रव्य भिन्न मित्र हैं। इसलिये हमेशाही-उनमें 
अत्यंत भेद्‌ है! ऐसा होते हुए इनमे कतृऊम भाव मानना अरम 
बुद्धि हैं । ये भी जबतक इन दोनोंमें करोंतकी तरह निद्य होकर 
तत्काल भदको उत्पन्न करके भेदज्ञान है ज्वालाप्रकाश जिसका ऐसा 
घान प्रकाश न हो जाय तबतकही है। भेद ज्ञान होने बाद पुहढ़ा 
और जीवके- कर्देकममावकी चुद्धी नहीं रहती है। क्‍यों कि 
जवतक भेदज्ञान नहीं होता है तभीतक अज्ञानतासे कर्तृक् भाव 
की बुद्धि रहती है ॥ ५॥ | 

जीव ज्ञान गुन सहित आप गुन पर सुन ज्ञायक | 

आपा परगुन लेख नाहि पुद्ठल इहि ढायक ॥ 
जीव दरव चिद्रप सहज पुद्गल अचत जड। 
जीव अमूरति मूरतीक पुद्गल अंतर बड॥ 
ज्ब लग न होय अनुभव ग्रगट तब लूग मिरथ्यामति ल्से । 
करतार जीव जड करमक्रौ सुब्रीध विकास यहु भ्रम बसे ॥५॥ 

आगे कहते हैं कि जीवके परिणाम और पुद्ठलके परिणामों 
में परस्पर निमित्त मात्रपना है तो भी उन दोनोंमें कते- 
कमभाव नहीं है-- मु 
जीव परिणामहेहुं कम्मत्ते पुग्गला परिणमंति। 
पुरगलकम्मणिमित्तं तहेव जीवों वि परिणमई ॥<०॥ 
ण वि कुब्बइ कम्मणरणे जीवों कम तहेव जीवरणे। 
अण्णोप्णणिमित्तेण हु परिणाम जाण दोण्ह पि ॥4९ 
एदेण कारणेण दु कत्ता आदा सएण भावेण | 
 चुगलकृम्मकयाणं ण हु कत्ता सब्वभावाएं ॥<श| 
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जीव परिणामहेतुं कमेत्व॑ पुद्वलाः परिणमन्ति । 

पुद्वलकमनिमित्त तथेव जीवोपि परिणमति ॥८०॥ 

नापि करोति कमेगुणान्‌ जीवः कमे तयैव जीवगुणान्‌ । 

अन्योन्यनिमित्तेन तु परिणाम जानीहि दयोरपि ॥ <१॥ 

एतेल 'कारणेन तु कतो आत्मा स्वकेन भावेन । 

पुद्गलकमंकृतानां न तु सर्वभाबानाम ॥ <२॥ 

अथे-जीवके परिणामके निमित्तसे पुद्गल करमरूप परिणमंते 
है। उसीतरह जीव भी पुद्ठल कर्मके निमित्तस कमेरूप परिणमत्ते 
हैं। जीव कर्मोके गुणोंको नहीं करते हैं तथा कमे भी जीवके 
गुणोंकी नहीं करते हैं । इन दोनोंका परस्परके निमित्तसे परिणमन 
होता है । इसी कारणसे आत्माको करती कहा गया है। सो भी 
अपने ही भातों से है। और जो पुदगल कम्मोके द्वारा भाव किये 
जाते हैं उनका तो सर्वथा ही कतो नहीं है। तात्पर्य ये है कि 
जीव पुदंगल में परस्पर निमित्तमात्र पना है तो भी पर- 
स्परमे कतेकर्मभाव नहीं है। जो परके निमित्तसे अपने भाव होते 

उनका अज्ञान दशामें कदाचित कर्ता कहा भी जा सकता है 

परल्तु परभावका कता तो कभीसी नहीं कह सकते । 

आग कहत हैं कि इस हेतुसे तो यही ठहरा- कि जीवके 
अपने परिणमोंही से कतुकर्म भाव और सोक्तभोग्य भाव है-गाथा- 
[गच्चयणयम्स एवं आदा अत्ताणमेव हि करेई । 
+एह पणा ते चेत्र जाण अत्ता दु अप्पाणं ॥<शा। 

नश्यनयस्थेत्रमात्माड5 त्मानभेव करोति । 
उसत पुनस्ते चेव जानीह्यात्मा त्वात्मानमूं ॥८१॥ 

अर्थ-निश्रयनयसे तो आत्मा अपने आपका ही कतोी हैं तथा 

अपन आपको ही बेदने वाह है अन्यका नहीं । अथाद्‌ परिणामों 


हि कक ही 
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का भोक्ता है अन्यका नहीं । हे शिष्य तू यही सिद्धांत चित्तमें 
धारण कर । 

भावाथ-संसारी है, मुक्त है, जीवकी ऐसी अवस्थाएंँ प्रद्गब्य 
रुप पूदल करमके निमित्तस होती हैं, इन अवस्था रूप जीव खुद 
परिणमता है, इससे आप आपका ही कतो वा भोक्ता है, पूँद्रल 
कम तो निमित्त मात्र हे, उसका कर्ता भोक्ता नहीं हैं । 

आगे व्यवहारनयकी दिखते हें-गाथा-  + - /' 

ववहारस्स दु आदा पुर्गलकरस्म करेह णेयविहं । 
तें चेव पृणो वेयह परगंलकम्म॑ अणेयविह ॥५८४॥ 

व्यवह्ारस्य त्वात्मा पुन्लकम कैरोति नकविधस्‌ । 

तंदेव पुनर्वेदयते पुद्डलकमानेकविधम्‌ ॥ ८४ ॥ 

अथे-व्यवहारनयका यह मत है कि आत्मा अनेक प्रकारके 
पुद्वलकमांका कता हे और उन्हीं अनेक श्रकारके पुठ्ठल कम्मोका 
वेदने वाला है-भोगता है| 

तात्परय-निश्रयसे पुद्ठल कमका कर्ता पुह्रछ कम ही है, पुछ्ठल 
कमके उदयानुसार जीव अपने रागादि परिणासोंका करता है ।इन 
( पुद्ल कम और रागादि भाव ) के निमिचनेमित्तिक भावकी देख 
कर अज्ञानीको ऐसा भ्रम है कि पुह्चल कमका कतो जीव है. ऐसा 
भ्रम अनादि कालेके अज्ञान से हैं। जब तक जीव और पुद्टलका 
भेद ज्ञान नहीं है तभी तक दोनोंकी प्रवृति एकसी दीखती है । 
भेद ज्ञान होने पर ऐसी ग्रद्गति मिट जाती है । 

आगे व्यवहारका दूषण दिखाते हैं-- 

जह पुर्गलकम्ममिणं कुब्वह त॑ चेव वेयई आदा। 
दो किरियाविदिरित्तो पसज्जऐ सो जिणावमयं ॥८५॥ 


९० - समयसार नाटक - 


यदि पुद्लकमेंद करोति तथैव चेदयत आत्मा | 
दविक्रियाव्यतिरिक्तः प्रसनति स जिनावमंत ॥८५ हा 
अर्थ--यदि आत्मा पुद्ठल कमका कर्ता है और उसीका वेदने 
बाला है-भोगता है तो वह आत्मा दो क्रियाओंसे अभिन्न ठहरता 
है ऐसा ही प्रसंग आतो है स्रो ऐसा जिनेद्वका मत नहीं है। 
प्रश्न--एक पुरुष दो क्रियाओंका अचुभव करने वाला होने 
से मिथ्यादृष्टि केस हो सकता है ! इसका समाधान- 
जम्हा द॒ अत्तमाव॑ पुरग्गलभाव॑ च दावि कुब्वाते। 
तेण दु मिच्छाइद्दी दोकिरियावाइणा हुति ॥५४॥ 
यस्मासवात्ममाव पुह्टलभाव॑ च द्वावति कुबेति।.._ 
तेन तु मिथ्यादृष्टयो द्विक्रियावादिनो भववंति ॥८६॥ 
अथे--क्योंकि आत्माके भावका और पुद्लके भावका 
[ दोनों का ] आत्मा करता है उसीसे दोनों क्रियाये एक ही की 
हैं ऐसा कहने वांल द्विक्रियावादी मिथ्यादृष्टि हैं । 
मतलब ये है कि आत्मा अपने ही भावोंकी करता हुआ 
प्रतिभासभान होता है! इसीसे आत्मा और पुद्ठल की क्रियाओंका 
एक आत्मा ही क्तों है ऐसा मानने वालेको मिथ्यादृष्टि कहा है 
यदि जड और चेतन की एक ही क्रिया हो जावे तो पलटने वाल 
सत्र द्रव्योंका लोप हो जाय, यही एक बडा दोष पैदा हो जाय । 
इसी अथेके समर्थन करनेकोी कलश रूप काव्य कहते हैं- 
आया छद -- 
यः परिणमति से कतो, यश परिणामों भवेत्त तत्कर्म । 
: या परिणतिः क्रिया सा, त्रयमपि भिन्न न बस्तुतया ॥$॥ 
. _अये-जो परिणमता है वह कतो है, जो परिणमा है वह कर्म 
हैं, जो परिणति है-परिणमन रूप है वही क्रिया है, ये ठीनों वस्तुत्व 


- निजाननंद मातेण्ड -- 


द्ष्टिस भिन्न भिन्न नहीं हें। | 

. विशेष- द्रव्यद्टिस परिणाम और परिणामीमें छुछ भी 
भेद्‌ नही है, किन्तु पर्यायदृष्टिस भेंद है, और भेदे दंष्टिसि ही कता 
कम, क्रिया, तीन कहें जाते हें। यहां अभेदद्यशैकों परमाथ 

कहा गया, कतो कर्म, क्रिया तीनोंही एक द्रव्यकी भिन्न २ अवस्थाएँ 
हैं, प्रदेश भेद रूप अलग वस्तु नहीं हैं | 
दोहा--करता परिनामी दरव करम रूप परिनाम | 
किरिया परजयकी फिरन पस्तु एक त्रय नाम ॥६॥ 
फिर कहते हैं- हे 
एकः परिणमति सदा परिणामी जायते सदेकस्य । 
एकस्य परिणतिः स्यादनकमप्येकमेब यत/ ॥ ७ ॥ - « 

_ अथ-बस्तु एकही सदा परिणमती है, और एकही कें सदा 
परिणाम उत्पन्न होते हैं, अथात्‌ एक अवस्था दूसरी अवस्था रूप हो 
जाती है। एकही की परिणति-परिगमन क्रिया होती है। जो 
भी अनेक रूप हो जाता है तो भी वह है एकही वस्तु, उसमें 
भेद नहीं है | 

करता करम क्रिया करे, क्रिया करम करतार । 
नाम भेद बहु विधि भयो, वस्तु एक निरधार ॥»॥। 
फिर इसी सिद्धांतों कहते हें- हे 
नोभौ परिणमतः खल परिणामों नोभयो' प्रजायेत । 
उभयोने परिणतिः स्याद्यदनेकमनेकमेव सदा ॥॥८॥ 
अर्थ-दो द्रव्य एक रूप होकर नहीं परिणमते हैं, न दो 
द्रव्योंका एक' परिणाम ही होता है. न दो द्र॒व्योंक्री एक 
परिणतिं रूप क्रिया होती है। क्‍योंकि जो अनेक द्वव्य हैं वे 
तों अनेक ही हैं। कभी एक हो नहीं सकते हैं। 
मतलब ये है कि दो वस्तुएं स्वेथा मिन्नही हैं अदशोंसे 


विननननीनगनगभ2गएतनगनग--*+नकक»े 


९२ - समयथसार नाटक -- 


भी भिन्न २ ही हैं, दोनों एक रूप होकर ,करी परिणम नहीं 
सकतीं-एक परिणामको उत्पन्न नहीं कर सकतीं। ऐसा नियम 


है कि दो द्रव्य एक रूप यदि परिणम जॉय तो सब द्रव्योंका 
लोप हो जाय । 


एक करम करतव्यता, करे न करता दोई । 
दुधा दरव सचा सुधी, एक भाव क्यों होइ ॥<॥ 
फिर इसी अभके दृह करनेको काव्य कहते हैं - 
तैकस्य हि कर्तास हो स्‍्तो दे कर्मणि न चकस्य । 
तैकस्य च क्रिये दे एकमनेके यतो न स्थात्‌ ॥ ९ ॥ 
अथे--एकर द्रव्यके दो कता नहीं होते, न एक द्रब्यक 
. दो कम होते हैं, तथा एक द्रव्यकी दो क्रियाएं भी नहीं होती 
हैं। क्योंकि एक द्रव्य अनेक द्रव्य रूप नहीं हो सकता । शुद्ध 
द्रव्याथिक नयसे ऐसा ही जानना चाहिये ! 
संवैया इकतीसा--- 
एक परिनामके न करता दरव दोह, 
दोह परिनाम एक दर्व न धरतु है ! हे 
एक करतूति दोइ दव कबहुं न करे 
दोह करतूति एक दवे न करत है ॥ 
जीव पुद्गल एक खत अवगाही दोड 
अपने अपने रूप कोउ न टरतु है। 
जड परिनामनिकी करता है पुदगल, 
चिदानंद चेतन सुभाउ आचरतु है ॥ १॥ 
आगे कहते हैं कि आत्माके अनादिकाढसे परदव्यके कए 


कमपनेका अज्ञान है, यदि वह प्रमाथनयको ग्रहण कर एऐकवार 
भी विलय हो जाय तो फिर न होने पावे- 





ते 
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शार्दुलविक्नीडित छेट- 
आससारत एवं धावति पर॑ कुर्बे-ह मित्युच्चकै- । 
दुवौर॑ नतु मोहिनामिह महाहंकाररूप तमः ॥ 
तदभूताथपरिग्रहेण विलय यद्ेकवारं त्जेत्‌ । 
तर्क ज्ञानघनस्य बन्धनमहो भूयो भवेदात्मतः ॥१०॥ 
अथ-इम संसारमें मोही ( अज्ञानी) जीवोंका “ में परद्रव्यका 
करता हूं ! ऐसा परद्रव्यका कठेत्वका अहंकार रूप आज्ञानांधकार 
अनादि संसारस चला आ रहा है। केसा है अज्ञानांधकार ! 
जो अत्पंत दुबीर है--किसी भी तरह निवारा नहीं जा सकता 
है। इसलिये आचार्य कहते हैं-कि शुद्ध द्व्या्थिक नयही 
पारमार्थिक है, सत्या्थ है, उसको ग्रहण करके जो एकबार भी 
वह अज्ञानांधधार नाश हो जाय तो यह जीव जो 
ज्ञानघन है उसका वह यथार्थ ज्ञान कहां चला जायगा 
कहीं भी नहीं जायगा | यदि ज्ञान नहीं गया तो फिर 
अन्नानतासे होनेवाला बंध होवेगा क्या ! कभीभमी नहीं होवेगा | 
यहां तात्पर्य ऐसा है कि अज्ञान तो अनादि कालका हे, 
परंतु दर्शनमोह ( मिथ्यात्व) का नाशकर एकबार यथाथ ज्ञान 
होकर क्षायिक सम्यक्त्व उत्पन्न हो जाबे तो फिर मिथ्यात् 
गये पीछे संसारका बंधन क्यों होवेगा ? मोक्षही प्राप्त हीगा ऐसा 
जानना चाहिये । 
महाधीट दुःखको वसीट परदरेरूप, 
अधकूप काहये निवान्यों नाहि गयो हे । 
एसौ मिथ्याभाव रूग्यौं जीवों अनादि ही कौ, 
याही अह॑चुद्धि लिये नानामांति भयो हे ॥ 
काह समै काइकौ मिथ्यात अंधकार भेदि, 
* ममता उछेदि सुद्धभाव परिनयों हे। 


९४ - समयसार न्‍माटक -- 


तिनहि विवेक धारि बंधको विलास डारि, 
आतम सकति सं जगत जीत लयौ है ॥१०॥ 


फिर विशेष रूपसे कहते हैं-- 
अनुष्टप छंद--- 
आत्मभावान्करो त्यात्मा परभावान्सदा परः 
आत्मेव ह्यात्मनों भावाः परस्य पर एवं ते॥- १३१ ॥ 
अथै-आत्मा अपने भावोंका करता है, परद्वव्य अपने, भावों 
के कर्ता हैं। क्‍्योंकि- अपने भाव तो-आप खुदही है और 
परभाव हैं सो परही हैं यह नियम हे । 
सद्धभाव चेतन असुद्ध भाव चेतन, 
दुहकौ करतार जीव और नहिं मानिये | 
कम पिंडकौ विलास वने रस गंध फास, 
करता दुदँकी पुदूगल परमानिये ॥॥ 
तातें चरनादि गुन ज्ञानावरनादि कम, 
नाना प्रकार पुद्गल- रूप जानिये | . 
समल विमल परिनाम जे जे चेतनके, 
ते ते सब अलख पुरुष यों वखानिये ॥११॥ “ 
प्रक्ष-यह मिथ्यात्वादि-भाव क्या वस्तु हैं यदि ऐसा कहां 
जाय कि ये जीवके परिणाम हैं तो पहिले कह चुके-हैं कि रागादि 
भाव पुठ्ठलके हैं उससे विरोध आबेगा यदि पुद्धलके परिणाम 
कहे जांय, तो जीवकी तो इससे कोई प्रयोजन नहीं फिर 
इसका फल जीव क्‍यों पावेगा * 
इस प्रश्नके उच्चरमें गाथा कहते हैं पुनथ-- 
मिच्छेत पृण: दुविह जीवमजीब॑ .तहेव अण्णाणं । 
आपेर३ जागो, मोहो कोहाईया.इमे भावा ॥८०। 





( 
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मिथ्यात्व॑ पुर्नादबिध जीवोउजीवस्तयैवाज्ञानम्‌ । 
अविरदियोंगो मोहः ऋरधादा इम भावाः ॥-८७ ॥ 
अथे “ ऊपरक गाधामें दो क्रियाबादीको मिथ्यादृष्टि कहा 
उसीके जोडके लिए पुनः शद्ध कहता है कि मिथ्यात्व दो प्रकार 
का होता है (१) जीव मिथ्यात्व (२) अजीब मिथ्यात्व | उसी 
अकार अज्ञान भी दो प्रकारका है (१) जीव अज्ञान (२) अजीब 
अज्ञान । उसी तरह अविरति, योग, मोह, क्रोधादि कपाय जीव 
अजीवके भेदसे दो दो प्रकारके होते हैं । 
विशेषाथ- करमके उदयसे जीव विभावरूप परिणमता है 
और वे विभाव चतनके विकार हैं, वे भी जीव ही हैं। 
जो पुद्दल मिथ्यात्वादि कर्मरूप परिणमते हैं वे पुहलेके परमाणु 
हैं, जिनका उदय रूप विपाक होता है वे मिथ्यात्यादि अजीब हैं। 
इस तरह मिथ्यात्वादि भाव जीव अजीवके भेदसे दो प्रकारके होते 
हैं। यहां ऐसा जानना कि जो मिथ्यात्वादि कर्मकी प्रकृति हैं 
वे पुद्टल द्रव्यके परमाणु हैं। उनका जब उदय होता है तव जीव 
जं। उपयोग रूप है उसके उपयोगकी ऐसी, स्वच्छता है कि 
जिसके उदयका स्वाद आता है उसीके आकार हो जाता है| 
उस समय उनसे उसका भेद ज्ञान होता नहीं है उस स्वादको 
ही अपना भाव जानता है | यदि ऐसा भेदज्ञान होजाये जिससे 
जीव भावका जीव जाने और अजीव भावको अजीब जाने तथ 
मिथ्यात्वका अभाव होजाय और उसके अभाव होनेसे सम्यस्ज्ञान 
हो जाय 
प्रश्ष-- ऊपर मिथ्यात्वादिकों जीव अजीव कहा हे सो 
वे कौन हैं ? इस प्रश्चका उत्तर रूप गाथा- 
पुग्गलकम्म॑ मिच्छं योओ अविरह अणाणमज्जीव । 


जा 


९प्‌ - सैमयत्तार नाटकै - 


उवआंगा अण्णाण आवरह मच्छ च जावा हु ॥८<॥ 
पुद्दलकम मिथ्यात्व॑ योगो४विरतिरज्ञानमजीवः' । 
: उपयोग ज्ञानामितिंमिथ्यात्व च जीवस्तु ॥८<॥ 
अर्थ-जो मिथ्यात्व, योग, अविरति, अज्ञान अजीव हैं वे 
तो पुष्ठल फम हैं । और जो अज्ञान, अविरति मिथ्यात्व जीव 
हैं सो उपयोग रूप हैं । तात्पय ये हे कि निश्चयसे मिथ्यादशन, 
अज्ञान, अपिरति इत्यादि अजीब हैं सो तो अमूर्तिक जो चतन्यका 
परिणाम उससे भिन्न मूर्तीक होनेसे पुद्रलकर्म हें। और जो 
मिथ्यादशन, अज्ञान, अविरति इत्यादि जीव हैं सो मूर्तीक जो 
पुद्ठल कर्म उससे भिन्न हैं चेंतन्‍्य परिणाम के ही विकार है। 
प्रश्ष- मिथ्यात्वादि चेतन्य परिणामके ही विकार कौन 
कारण से हैं / इसका उत्तर कहते हैे- 
उवआगर्स अणाइ पारंणामा तिण्णि मोहजुतस्स । 
मिच्छत्त अण्णाणं अविरह भावों य णायव्वों ॥<९॥ 
उपयोगस्यानादयः परिणामास्यो मोहयुक्तस्य । 
मिथ्यात्वमज्ञानमबिरातिभावश्र ज्ञातव्य/ ॥ ८९ ॥ 
अथ- अनादकालसे सोहसहित उपयोगके तीन परिणाम 
ह मिथ्यात्व, अज्ञान, और अविरतिभाव | ये तीनोही भाव मोहसेही 
उत्पन्न होते हैं । 
विशप -आत्माक उपयोगमें ये तीन प्रकारके परिणाम विकार 
नादिकालम क्मके निभिच्से होते आये हैं | ऐसा नहीं है कि 
जीव पहले शुद्ध था बादमें ये नवीन बिकार पेदा हुए। यदि झुद्धा 


में भी नवीन विकार पैदा होने लग जांय तो सिद्धोंके भी हो 
जान चाहिय | सो ऐसा होता नहीं है। 


- निजानन्द मातेण्ड - ९७ 


प्रश्ष-- ऐसे तो आत्माकें इन परिणामविकारोंका कर्तापना 
सिद्ध होता है ! उत्तररूप साथा-- 
एदेस य उवआंगो तिविदो सुद्धा णिर्जणे! भावों । 
ज॑ सो करेइ भाव॑ उवओगों तस्प्त सो कर्ना ॥९०। 
एतेघु चोपयोगस्त्रिविधः शुद्भों निरजनों भावः । 
ये | करोनि भावमुपयोगस्तस्प स कतो ॥ ९० ॥ 
अथ-- अनादि कालस आत्माका उपयोग शुद्धनयसे एक 
रूप है, शद्ध है, निरंजन है, तो भी कमके सर्व॑धस होने वाले 
मिथ्यादशन अविरति, अज्ञान ऐसे तीन ग्रकारके परिणामोंसे जिस 
भावको आत्मा करता है उसीका कतो हो जाता है । 
आगे कहते हैं कि आत्माको तीन प्रकारके परिणामोंके विकार 
का कतृंबत्व होते हुए पुद्लद्रच्य अपने आप कर्मरूप परिणमता है 
इस सिद्धांतके बंतलानेके लिये गाथा कहते हैं-- 
ज॑ कुणइ भावमादा कत्ता सो हाई तस्स भावस्स । 
कम्मत्तं परिणमए तम्हि सय परोग्गल दव्ब॑ ॥९१॥ 
ये करोति भावमात्मा कतो स भवति तस्य भावस्य | 
कमत्व परिणमत तस्समिन्स्वयं पुद्लद्र॒व्यम्‌ ॥ * १ ॥ 
अथै-- आत्मा जिंस भावकोीं करता है उसका कर्ता आप 
हो जाता है । उसके कतो द्वोते ही पुद्वलद्रव्य अपने आप 
परिणम जाता है । 
मतलब ऐसा है कि आत्मा अज्ञानरूप परिणमता है सो कभी 
रागरूप होता है, तो कभी देषरूप होता है, इन भावोंका आपही 
कर्ता है। लेकिन उसका निमित्तमात्र होने वाला पुद्दलद्॒व्य आप 
अपने परिणमनसे कमरूप परिणम जाता है । इन दोनोंका परस्पर- 


एट ' >> समयसतार नॉट्क + 


में निमित्तनेमिसिक सम्बन्ध है। परंतु दोनों द्रव्य अपने रे 
भावोंके कता हैं । 
आगे कहते है कि कर्म तो अज्ञानतासे ही होते है-- 
परमप्पाणं कुब्ये अप्पाणं पि ये पर करंतो सो । 
अण्णाणप्रऊ जीऊ कम्माण कारक होह ॥९१९॥ 
प्रमात्मान कुवन्नास्मानमपि च पर कुंवेनू सः। 
अज्ञानमयों जीवः कूमगः बारकी भवति ॥९२॥ 
अथे -जीव आप ही अज्ञान रूप होता हुआ परका कता 
बनता है आपका परको कतो बनाता है इससे वर्भोका कतो होता 
है । मतलब ये है कि राग ढेप सुंख दुःखादि अवस्था पुद्ठलकम 
के उदयका स्वाद है सी ये पहल कमेसे अभिन्न हैं, आंत्मासे 
अत्यंत भिन्न हैं, जिस तरह शीत उष्णपना भिन्न रे हैँ। आत्मा 
के अज्ञानी होनेस इसका भेदज्ञान नहीं होता है | क्योंकि आत्मा 
ऐसा जानता है कि यह स्वाद मेरा ही है, क्योंकि ज्ञानकोी स्व 
च्छता ऐसी ही है, कि राग द्वेषक्ा स्वाद शीत उष्णकी तरह ज्ञान 
में प्रतिबिंबित होता है तब ऐसा मालूम होता है कि ये ज्ञान ही 
हैं। ऐसे अज्ञानसे अज्ञानी जीवकें इनका कर्तापना आता हैे।क्यों 
कि जीवकी ऐसी मान्यता होती है कि में रागी हूं, ड्रेषी हूं, 
क्रोधी हूँ, मानी हूँ इत्यादि । 
आंगे कहते हैं कि ज्ञानसे कम नहीं होते हैं-- 
परमप्पणमक्ुब्व॑ अप्णाणं पिय पर अकुब्बन्तों। 
सा णाणमऊ जीवो कम्मांणमकारओ जाँबों ॥११॥ 
परंमात्मानमहुपैज्नात्माममपि च॒ प्रमकुषन ! 
" स ज्ञानमयों जीवः कमंणामकारको -भत्रति ॥९३॥ 
अर्थ--जो जीव आत्माको पर नहीं ऋश्ता है" और परको 
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आत्मा नही करता है वही जीव ज्ञानी है, वह कर्मोका कर्ता 
कदापि नही है । 
भाव ये हैं कि जब जीव राग, दहेप, सुख, दुख अवस्थाकों 
मानस भिन्न जानता हैं 'जस परद्धलकी शीत उष्ण अवस्था है उसी 
प्रकार य राग हंपादि हैं! एसा अदज्ञान होता है तथ आपको 
फवल उनका ज्ञाता ही निश्रय कता हे पुद्ठलको रागादिरूप जानता 
हैं । ऐसे होते हुए आत्मा श्नका कर्ता कदापि नहीं होता है । 
किन्तु ज्ञाता ही रहता है । 
प्रश्न- अज्ञानसे कम केंस उत्पन्न होते हैं ! उत्तर रूप गाथा 
कहते हैं-- 
तिविहा एसबओगा अप्पावियप्पं करेह काहे हूं। 
वत्ता तरस वओभगरस हांइ सो अत्तमावस्स ॥९४॥ 
त्रिव्घि एप उप्योग आत्मविकरप करोति क्रोधोष्हम । 
कर्ता तस्योपयोगरय भवति से आत्मभावस्य ॥३४॥ 
अर्थ-यह उपयोग मिथ्यादशन, अज्ञान अविरति रूपसे तीन 
प्रकारके विकल्प करता हे कि में ्रोधस्वरूप हूँ! सो इस तरह यह 
जीव अपने उपयोग भावका कर्ता होता हे । 
विशेपार्थ-- मिथ्यादशन, अज्ञान, अविरति ऐसे तीन 
प्रकारफक विकार सहित चतन्यका परिणाम है सो स्वपरका 
भेद न जान कर ऐसा मानता है कि में क्रोधी हूं, में मानी हूं 
ध्त्थादि एसा माननेसे अपन विकार सहित चेतन्य परिणामका 
यह अज्ञानी जीव कर्ता बनता है | जब ये कर्ता हो जाता है तो 
व आझ्ानादि भाव कर्मरूप हो जाते हैं। इसतरह अज्ञानसे 


ही कर्म होते हैं । 
आगे कहते हैं कि यह अज्ञानी जीव इसी तरह ,धर्मादे अन्य 
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अन्य द्रच्योमें भी आत्म विकल्प करता है-- 
तिवषिहों एसवओगो अप्यविय्ष करेइ पम्माई। 
कत्ता तस्मुवओगस्स होह सो अत्तभावस्स ॥९५॥ 
त्रिविध एप उपयोग आत्मविकरप करोति धर्मादिकम | 
कतों तस्योपयोगस्य मभंवति से आत्ममावस्य ॥ ९५ ॥| 
अथे-यह उपयोग तीन प्रकार होता हुवा धर्म आदिक 
द्रव्यरूप आत्म विकल्प करता हे-उन्हें अपना मानता है, तब उस 
उपयोग रूप अपने भावकं कतो होता है । 
 ग्रक्ष-पुद्छ और जीव तो प्रवृत्तिमें दीखते हैं उनमें तो 
अज्ञानतासे आपा मानना समझमें आता है लेकिन धर्मद्वव्य, 
अपधर्म द्रव्य, आकाश द्रच्य, काल द्रव्य ये तो दीखते नहीं इनमें 
ममत्व कैसे हो सकता है ? 
उत्तर-धर्मादि द्रव्यका लक्षणसी अनुभव करनेमें आता है, 
उनमेंसे धर्म अधमंका तो गति हेतुपना और स्थिति हेतुपना 
लक्षण है । जीव पुद्वलका गमन करना, ठहरना जिनसे होता है 
3 इंद्धि होती है। और आकाशके अवगाह रूप 
ज्षेत्र में गमन होता है, और कालके समय, झुइते आदियें मरना, 
मिन्‍्दा रहना आदि कार्य होते हैं उनमें भी ममत्व बुद्धि होती 
है इसमे ममत्व होता है ऐसा जानना । 


पक्ष इस हेतुसे तो कर्तापनेका मूल अज्ञान ठहरता है! 
उत्तर रूप गाथा- 


एवं पराणि दब्वाणि अपयं कुणइ मेदबुडिउ । 
अण्णाणं पि 


जय पर करे अप्णाणभाविण ॥९७।॥- 
एवं पराणि द्र॒व्याध्यात्मान करोति मंदबुद्धिस्तु । 
आत्मानमपि च प्र कसेत्यज्ञानमावेन ॥ ९५ ॥ 
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अथ-- इस प्रकार पहिले कहे हुए “प्रकारसे .मंदबुद्धि 
अज्ञानी अपने अज्ञान भावसे परद्रव्योंको अपना मांनता है-और 
आपको पर द्रव्य रूप मानता है। है 
आगे कहते हैं कि इससे तो यह ठहरा कि ज्ञानसे कर्ता- 
एनाका नाश होता है १-- 
एदेण दु सो कत्ता आदा णिच्छयविदृ्हिं परिकहिदो 
एवं खलु जो जाणूदि सो मुंचदि सब्वकत्तित्त ॥ 
एतेन तु स कता55त्मा निश्चयविद्धिः परिकथितः । 
एवं खलु यो जानाति स मुश्वति सर्वेकतेत्वस्‌ ॥ ९७ ॥ 
अथ इस पूर्वोक्त कारणसे निश्चयनयके जाननेवाले ज्ञानियों 
ने उस आत्माको पूर्वोक्त प्रकार कर्ता कहां, उसको जो जानता 
है वही ज्ञानी है, और वह ज्ञानी संपूणे कतोपनेको छोड देता हैं। 
भावार्थ-जिस कारण से यह आत्मा अज्ञानतासे परमें और 
आत्मामें “ये दोनों एक हैं” ऐसा विकल्प करता हे उसी कारण 
निश्रयसे “कर्ता है” ऐसा माननेवाला संपूर्ण कर्तापनको 
छोडकर अकर्ता होजाता है | जो पर द्वव्यकों ओर परद्रव्योंके 
भावोंका “ में करता हूं. ' इस प्रकार जब अपने कतोपनेको अज्ञान 
जानता है तो आप क॒ता कैसे बन सकता हे “ अज्ञानी रहना होय 
तो परद्र॒व्यका कता बने | इसलिये ज्ञान हुए बाद परद्रव्यका 
कर्तापन नहीं रह सकता है। इसी अरथका कलश रूप काव्य कहते हें 
वर्सततिलका छंदुू--- 
अज्ञानतस्तु सतृणाम्यवहारकारी । 
ज्ञान स्वय॑ किल भवन्नपि रज्यते यः ॥ 
पीत्वा दधीक्षमधुराम्लरसातिण्द्भया | 
गां दोग्धि दुग्धमिव नूनमसो रसालमं ॥- १र-॥| 


आह 
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अर्थ-जो पुरुष निश्ययस आप ज्ञानस्वरूप होता हुआ भी 
अज्ञानतासे हृणसे मिरे हुए अज्मादिके सुन्दर आहरकी खानवालें 
हाथी आदि तिथचोंकी तरह प्रसन्न होता है, सो क्या करता हैं 
उसको दृष्टान्तस बतलाते है - जैसे कोई मझुष्य शिखरिणीको 
पीकर उसके दही और मीठेके मिले हुए खंड्टे मीठ रसकी अत्यंत 
चाहनासे उसके रसभेदकी न जानकर ' मैने गौद्ध पिया ! ऐसा 
मानकर दूधके लिये गऊको दुहता है। भाव ये है कि कोई 
पुरुषने शिखरणी पीकर उसके स्वादकी अति चाहनासे रसके 
ज्ञानके बिना ऐसा जाना कि ये स्वाद गऊके दूधका 
अत्यत छुब्ध होंकर गायको दृहता है। उसी तरह अज्ञानी मलुष्य 
आपापरके भेदकी न जानकर विषयों स्वाद मानकर, अत्यंत 
लुब्ध होकर, पुद्छछ कमफो ग्रहण करता है, क्योंकि ऐसा जीव 
अपने ज्ञानका और पुठ्ठलकर्मके स्वादका अलग २ अलुभव नहीं 
करता है। तियचकी तरह अन्नको घास में मिलाकर एकरूपही 
स्वाद छेता है | ऐसी अज्ञानतासे पुद्वलकर्मका कर्ता होता है । 
जैसे गजराज नाज घासके गरास करि, भच्छत सुभाव नहि भिन्न-रत लियी है । 
जैस मतवारो नहि जाने सिखरणि स्वाद, जुंगमे मगन कहै गऊ दूध पियौ है 
तेसे मिथ्याद्राट्जीव ज्ञामरूपी है सदीव, पग्यो पाप पुन्य सों सहज सुन्य हियी है । 
चतन अचेतन दुहुकों मिश्र पिंड लाख, एकमेक' माने न विवेक कछु कियो हैं १२ 

इसी अभिम्राय को फिर कहते हैं- 

शादूल विक्रीडित छद---- 
अज्ञानान्पृगतृण्णिकां जलधिया धावन्ति पातु सगाः। 
अज्ञानात्तमसि द्रवन्ति शुजगाध्यासेन रज्जौ जनः ॥। 
अज्ञानाच्च विकल्पचऋररणादातोत्तरंगान्धिवत्‌ ! 
शुद्धज्ञानमया अपि स्वयममी कर्त्रीमवन्त्याकुलाः ॥* ३े। 
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अर्थ-लोकके जन निश्चयसे “ एक शुद्ध ज्ञानमय हैं” तो 
भी आप आज्ञानतासे व्याकुल होकर परद्वव्यके कर्ता -बनते हैं। 
जैसे वायुसे उत्पन्न लहरोंके द्वारा समुद्र च्चचछ होता-है, उसी 
तरह नाना विकल्पोंके द्वारा प्रपदाथोक्ते करता चनते हैं । देखो 
* मृग अज्ञानवाहीसे भाडली को जल जानकर जल पीनेको दौडता 
है। एवं अज्ञानतामेही लोक अंधकारमें पड़ी हुईं रस्सीकों सांप 
समझकर भयसे भागते है। मतलब ये है क्रि अज्ञानसे क्‍या २ 
नहीं होता हें ! 

जैस महाधूपकी तपतिमे तिस्तायो मृग, भरम मां म्थ्घि नल पीचनैको धायो है। 

जत अन्धकार माहिं जवरी निरख नर, भरमतों ढरपि त्रप मानि आयी है | 
अपने सुभाव जैसे सागर मुगिर सदा, पवन तंजोगत्ती ठरछरे अकुलायो है। 
केलें जीव जड हों अव्यापक सहज रूप, भरमस्तों करमको करता कहायो है १३ 

चसेतरतिलका छेद 
ज्ञनाधविचकतया तु परांत्मनोयें। 
जानाति हस इव वा.पयसोविशेषम्‌्‌ । 
चैतन्यधातुमचल स सदाधिरूढो, 

जानीत एवं हि करोति न किचनापि ॥१४॥ 
अथ--जो पुरुष ज्ञनस और 'ैवेकी भेदजश्ानसे पर और 
आत्मामें विशेष रूपसे भेद जानता हैं 'जेसे हंस मिले हुए दूध 
जहमें से दधको ही ग्रहण करता है, उसी तरह वह पुरुष चैतन्य 
घातुमय मूति अचल आत्माका सदा आश्रय करता हुआ उसको 
जानता ही हैं, इससे अपने स्वरूपका ज्ञाता ही है, कुछ कता 
नही है। कहनेका मतलब इतना ही है कि जो आपा परका भेद 


जानता है वह ज्ञाता ही है, कतो नहीं है । 
जैसे राजइस के वदनके सपरसत, देखिये प्रगट न्यारो छीर न्यारी नौर है । 


जह्ें समद्धितीकी सुद्ृष्टि मै इज रूप, न्‍्यारी जीव,न्यारीकम न्‍्यारोष्टी सरीर है ॥ 
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न 
जेब सुद्ध चतमको अनुभौ अम्यासै तव, भातै आपु अचल न दुजो और सीर है | 
पूरब करम ठदें आइके दिखाई देइ, करता न;होय तिनकों तमात्नगौर है ॥१५ 

आगे कहते हैं कि जो कुछ जानां जाता है वह ज्ञानसे ही 
जाना जाता हैं-- ] 
मन्दक्रान्ता छद-+++ 
ज्ञानादेव व्वलनप्यसोरौष्णशैद्यव्यवस्था । 
ज्ञानादेवो ल्‍लसति लवणस्वादभेदव्युदासः ॥ 
ज्ञानादेव स्व॒रसविकस त्रि्चेतन्यघातोः । 
क्रोधादेश प्रभवति मिदा भिन्द॒ति कठेमावम्‌ ॥१०७/ 
अर्थ--अप्नि उष्ण हे और जल शीत है ऐसी व्यवस्था ज्ञान 
से ही जानी जाती है । एवं नमक और उ्यज्ञनके स्वादके भेद भी 
ज्ञानसेही जाना जाता है। अपने रससे विकासरूप होता हुआ 
नित्य चतन्य घातु, और क्रोधादि भावका, भेद भी ज्ञानहीसे 
जाना जाता है, जो भेद कतोपनेके भावकों भेदरूप करता हुवा प्रगट 
होता है । 
जैस उस्तनोदकम उद्‌क ुभाव सीरो, आगको उसनता फरस ज्ञान कखिये | 
जेसे स्वाद व्यजन मे दीसत विविध रूप,लोनको सुवाद खारी जीभ ज्ञान चखिय॥ 
जैसे घट पिंड विभावता अज्ञानरूप,ज्ञानहप जीव भेदज्ञान सौं परखिये। 
भरमर्सो करमको करता है चिदानद, दरव विचार करतार नाम नखिये ॥१ *॥ 


अब कहते हैं कि आत्मा कतो है सो भी अपने ही भावका 


अनुष्ठयु छंद 
अज्ञाने ज्ञानमप्येव॑ कुर्वन्नात्मानमझ्नसा । 
स्पात्कतोडउत्मा55त्मसावस्प परभावस्थ न क्वचित्‌ ॥१६॥ 


अथ -- इस प्रकार अज्ञानरूप तंथा ज्ञानरूप आत्मा ही को 
करता हुवा आत्मा प्रगटरूपसे अपने ही भावोंका कर्ता है। परभा 
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हयात +++तमतत"".तत 
वोंका कतो तो किसी प्रकार भी नहीं है । 
दोहा-ज्ञानभाव ज्ञानी करे अज्ञानी अज्ञान | 
दर्वेकम पुद्ल करे यह निहचे परवान ॥ १६ ॥ 
आगे अगली गाथाका सचक छोक कहते हैं -- 
आत्मा ज्ञान स्वयं ज्ञान ज्ञानोदन्यत्करोति किम्र्‌ । 
परभाषस्य कता55 त्मा मोहो5य॑ व्यवहारिणाम्‌ ॥१७॥ 
अथ--- आत्मा ज्ञानरूप है, सो आप ज्ञान ही है, जब ज्ञान 
खरूप है तो ज्ञानसे सित्न किसको करेगा ? किसीको भी नहीं । 
“आत्मा परभावका कतो है” ऐसा मानना वा कहना यह व्यव- 
हारी जीवोंका मोह वा अज्ञान है ७»१७॥ 
दोहा-ज्ञान सरूपी आत्मा करे ज्ञान नाहि और | 
दरब करम चेतन करे यह विवहारी दौर ॥ १७ ॥ 
आगे कहते हैं कि व्यवहारीजन ऐसा कहते हैं-- 
ववहारेण ढ॒ आदा करेंदि घडपडरधाणि दव्वाणि । 
करणाणि य कम्माणि य णोकम्मा्णीह विविह्णि ॥९५ 
व्यवहारण त्वात्मा करोति घठपटरथान्‌ द्रव्याणि | 
करणानि च कमाणि च नोकमोंणीह विविधानि ॥९८॥ 
अथः-आत्मा व्यवहारसे घट, पट, रथ आदि इन वस्तुओंका 
करता है और इंद्रियादि करण पदाथीका भी करता है, तथा ज्ञाना- 
- ब्रणादि द्रव्यकर्म और क्रोधादि भावकर्माका भी करता है, व 
शरीरादि अनेक प्रकारके नोकमीका भी करता है । मतलब' ये 
कि परद्गव्यका आपको कतों मानना ये व्यवहार है। सो परमाथ 
दृष्टिमें ऐसा मानना अज्ञान है । 
आगे कहते हैं ऐसा व्यवहारका मानना परमाथ दृष्टिमें सत्य 


नहीं है-- 





आि-+त_._ततबत_०न-० 
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जह सो परदव्वाणि य करिज्ज णियमेण तम्मऊ होज्ज 
तम्हा ण तम्मऊ तेण सो ण तोसि हवदि कत्ता॥९९%॥ 
यदि स परद्रव्याणि च॒ कुर्यान्षियमिन तन्‍्मयों भवेत्‌ ' 
यस्मान्न तस्मयस्तेन सन तेषां भवति कर्ता॥९९॥ 
अथ-यदि आत्मा पर द्रव्यॉका करने वाला होवे तो आत्मा 
उन द्रव्योंके साथ तन्‍्मय हो जाना चाहिये लेकिन तन्‍्मय होता 
नहीं है इसीसे उनका कती भी नहीं है । 
भावाथ --अन्य द्रव्यका अन्य द्रव्य कतो होवे तो नयोरे 
स्यारे द्रव्य क्‍यों होवें ! क्योंकि ऐसा मानने पर दूसरे द्रव्यका तो 
नाश ही हो जायगा । इसलिय- एक द्रव्यको किसी दूसरे द्रव्यका 
कतो कहना ठीक नही-है । 
प्रक्ष-यदि व्याप्यव्यापकमावस कतो नहीं है तो निमित्त- 
भैमित्तिक भावसे तो कतो हो सकता हैं ! उसको कहते हैं कि 
निमित्तनेमित्तिकशावसे शी कृतो नहीं है- 
जीवो- ण करेद घईढ णव पडे-णव सेसग दब्बं। 
जोगुवर्णगा उप्पादगा य तेसि हवह कत्ता ॥१००॥ 
जीवी न करोति घर्ट नेब पट नेव शेषकानि द्वव्याणि 
योगोपयोगावुत्पादकौ च॑ तयोभेवति कतो ॥हव्णा 
अथे--जीव न तो घटका क॒र्तो है, और न पटका कतो है 
बाकीके और भी जितने द्रव्य हैं उनका भी कता नहीं है | जीवके 
जो योग और उपयोग हैं वे ही उन घटादिकोंके उत्पन्न कराने 
में निमित्त हें ।जीव अपन उपयोगोंका कर्ता है। यहां तात्पर्य ऐसा 
है कि द्रव्यदृष्टिस तो कोई द्रव्य किसी दूसरे द्रव्यका कतो 
नहीं हैं। पयोयदष्टिस किसी द्रव्यकी पर्याय किसी समय 
फ्िसी अन्य द्रव्यकी पर्योयको निमित्त कारण हो जाती 
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है । इस अपेक्षा अन्यके परिणाम अन्यके परिणामका निमित्त 
कारण कहा जा सकता हे । वास्तवमें द्रव्य अपनेही परिणाम का 
कर्ता है। दूसरे द्रव्यके परिणामका कर्ता नहीं है 
आगे कहते हैं कि ज्ञानी ज्ञानहीका कर्ता है-- 
ज ऊग्गलदवच्वाण पारणापा हात णाणमावरणा । 
ण्‌ करेंदि ताणि आदा जो जाणई से हवह णाणी 
ये पुद्वलद॒व्याणों परिणामा भवंति ज्ञानावरणानि ! 
न करोति तान्यात्मा यो 'जानाति स भवति ज्ञानी ॥१०१॥ 
अथ--ज्ञानावरणादिक पुद्ठलके परिणाम हैं | उनका कर्ता 
आत्मा नहीं है ऐसा जो जानता है सो ज्ञानी है- 
आगे कहते हैं कि जो अज्ञानी है वह भी परद्रव्यके भाव 
का कर्ता नहीं है- 
जे भाव॑ सुहमसुह करेह्ट अप्पा स तस्स खछ कत्ता। 
ते तस्स होइ कम्मं सो तस्स दु वेदगो अप्पा ॥१०२ 
ये भाव शुभमशुर्भ करोत्यात्मा स तस्य खलु कतों। 
तत्तस्य भवति कर्म स तस्य तु बेदक आत्मा ॥१०२॥ 
अर्थ- आत्मा अपने जिस झभाशभ भावको करता है उसी 
भावका वह निश्चयसे कर्ता है। बह भाव उसकाश्कर्म है, और वह्दी 
आत्सा उस भावरूप कमका चेदक-भोक्ता है। तात्पय ऐसा है 
* कि अज्ञानी भी अपने अज्ञान भावरूप झुभाशभ भावोंका ही 
अपनी अज्ञानावस्थामें होते हुए भी दूसरे द्रव्यके भावका कतो 
तो कभी भी नहीं है । 
आगे बतलाते हैं कि परभाव तो किसीके द्वारा नहीं किया 
जा सकता है-- 


_जो जद्नि गणे दब्बे सो अर्प्णाह्म ढु ण संकमादि दब्वे। 
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मों अप्णमसकंता कह ते परिणामए दव्वे ॥१०३ 
यो यर्मिन्‍्गुणे द्रत्ये सोडन्यस्मिस्तु न संक्रामति द्रव्ये |! 
सो अन्यद संक्रांतः कथ तत्परिणमयति द्वव्यम्‌ ॥ १०३ ॥ 
अर्थ - जो द्रव्य अपने जिस द्रव्यस्वभावर्भ तथा निज गुण 
में रहता है वह द्रव्य अन्य द्रव्यमें तथा शुणमें सेक्रमण रूप 
नहीं करता है-पलटकर दूसरे द्रव्यरूप नहीं हो जाता है। वह 
द्रव्य जब अन्य द्रव्य नहीं मिलता है तो उस अन्यको कैसे परि- 
णमा सकता है ? कभी नहीं परिणमा सकता है! कहनेका भाव 
ऐसा है कि जो द्रव्यका स्वभाव है उसको कोई भी पलट नहीं 
सकता है, ऐसी वस्तु की मयादा है । 
आगे कहते है कि अब यह वात ठहरी कि इस कारणसे 
आत्मा निश्चयेस पुद्ल कर्मोका कतो नहीं है-- 
द्रव्यगुणस्स य आदा ण कुणदि पुर्गलमयग्मि कम्मान्नि 
ते उभयमकुच्वंतो तहि कहं तस्स सो केता ॥१९०६.॥ 
द्ृव्यगुणस्यथ चात्मा न करोति पुद्वलमये कमणि । 
तदुभयमकुब्स्तास्मिन्‍्कथ तस्य स कृर्तो ॥१०४॥ 
अथे-- आत्मा पुद्गल मय' कर्ममें द्रव्य तथा गुणकोी नहीं 
करता है, उन दोर्नीकों नहीं करता हुआ उनका कतो कैसे हो 
सकता है : 
विशेषाथः पुद्गल मय ज्ञानावरणादि कर्म : पुद्गल द्रव्य और 
पुद्वलके शुणो्मे अपन रससे ही वर्तमान हैं, उनमें आत्मा अपने - 
द्रव्य स्वभावकी और अपने गुणकी निश्चयसे - नहीं? कर सकता 
इसलिये अन्य द्रव्यका अन्यः द्रव्यमें: एवं अन्य द्रव्यके 
गरुगम सक्रमण नहीं हो सकता है । जब अन्य द्रव्यका अन्य द्वब्य 
में सक्रमण नहीं हो सकता तथ अन्य द्रव्यकी अन्य द्रव्य रूप 
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केस परिणमा सकता है * इसलिये आत्मा पुद्ठल कर्मोंका कती 
कदापि नहीं हो सकता है । 
आगे कहते हैं इस सिवाय अन्य निमित्तनैमित्तिकादि सादवों 
को देखकर और कुछ कहना उपचार है- 
जीवह्नि हेदुभूदे बेघस्स दु पास्सिदृण परिणाम । 
जींवण क॒दं कम्म भण्णदि उवयारमित्तेण ॥१०५॥ 
जीवे हेतुभूत वंधस्य तु इ्चा परिणामसर । 
जीवेन कृत कम भण्यते उपचारमात्रण ॥१०५॥ 
जीवक निमित्त होने पर कर्मबंधका परिणाम होता है, उसको 
देखकर कहते हैं कि जीव कर्मका कर्ता है! सो ऐसा कहना उप- 
चार मात्र “है, क्योंकि कभी २ होनेवाले निमिचनैर्मित्तिक भावोंमें 
कर्तंकम कहना यही उपचार है । 
प्रश्ष--ये उपचार कैसे हैं ” कोई दृष्टान्तसे समझाइये ! - 
उत्तर रूप गाथा- 
जोषेहिं कदे जुडे राएण कयति जंपए लोऊ। 
ववहारेण तह कय णाणावरणादि जीवेण ॥१०७॥ 
योधेः कृत युद्धे राज्ञा कृतमिति जल्पते लोकः । 
, व्यवहोरेण तथा कृत ज्ञानावरणादि जीवेन ॥१०६॥ 
जैंस योद्धा युद्ध करता है, परन्तु लोकमें ऐसा कहा जाता 
है कि राजा युद्ध करता, सो ऐसा कहना जैसे व्यवहार रूप है, 
उसी प्रकार ज्ञानावरणादि कमाका कतो जीव है ऐसा कहना भी 
व्यवहार मात्र हे। 
इससे तो एसा निश्चय हुवा किन. / 
उप्पादोदि करोदे य वेधदि पारणामएंदे सिप्हाद य 
आदा पुर्गल दव्वं ववहारणयस्स वतव्य॑॥१०७॥ 


११० - संमयस्तार नाटक - 








उत्पादयति करोति च वध्नाति परिणामयति गृदृणाति च 
आत्मा पुदगल द्रव्य व्यवहारनयस्य वक्तव्यम्‌ ॥ १०७ ॥ 
अथ-आत्मा पुद्गल द्रव्यकी उत्पन्न करता है, पुद्गल द्रव्यका 
वंध करता है, उसको परिणमाता है, ग्रहण करता है, ऐसा 
कहनाही व्यवहारनयका वचनहै। व्याप्य और व्यापक भावके विना 
कमका कर्ता कहना उपचार ही है। 
प्रन्‍न--यह उपचार कैसे हैं ! दृष्टान्त पृर्वक उत्तर रूप गाथा- 
जह राजा वबहारा दोसगणपादगोत्त आलविदो 
तह जीवों ववहारा दब्बगुणपपादगों मणि ॥१९०<॥ 
यथा राजा व्यवहारादोपग्रुणोत्पादक इत्यालपितः | 
तथा जीवो व्यवहाराद्द्रव्य गुणोत्पादको भणितः ||? ०८॥ 
अथ- जैसे प्रजामें राजा दोष और गुणोंका उत्पादक कहा जाता 
हैं उसीतरद्द जीवके व्यवहारसे पुद्गल द्रब्यमें द्रब्य गणका उत्पादक 
कहा जाताहे। - 
भावाथ- जैसे छोकमें कहा जाता है कि जैसा राजा चैसी: 
प्रजा होती है ऐसा कहकर लोग गुण दोपका कर्ता राजाकों कहते 
हैं उसो प्रकार पुहल द्रव्यके गुण दोपका कसी जीवको कहते हैं। 
परमार्थ दृष्टिस विचारा जाय तो "सा कहना उपचारही है। पर 
माथ नहीं हू । 
अगन- पुदंगलकमका कर्ता जीव नहीं है तो कौन है ! ऐसे 
प्रइनका काव्य - है 
वर्मतीतिलका छन्द- 
लीयः करोति यदि पुद्गल कम सैव । 
कस्ताईं तत्कुरुत इत्यभिशक्ष्यैच ॥ 
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एतहि तीत्ररयमोहनिवहंणाय । 
५ सकीत्पेते श्ुणुत पुद्वलकर्मकर्त्‌ ॥१८॥ 
अथ- यदि पुद्ठल, द्रव्यको जीव नही करताहे तो फिर कौन 
करताहे ! ऐसी आशंका करके इस कर्ता कमके अतिवेग रूप मोह- 
जन्य अज्ञानके दूर करनेकेलिये पुद्ठल कमका कतो कौन है उसको 
चतलाते हैं सो हे ज्ञानक्रे इच्छुक पुरुष हो तुम सुनो ॥८॥ 
सवया तेईसा 
पुद्दल कम करे नहि जीव कही तुम में समझी नहि तेसी । 
कोन करे यह रूप कहो अब को करता करनी कह कैसी ॥ 
आपूर्दि आप मिले बिछुरे जड क्योंकर मो मन संसय ऐसी । 
शिष्य संदेह निवारन कारन बात करे गुरु हे कछ जैसी ॥१८॥ 
सामण्णपच्चथा खलु चउरो भणंति बंधकत्तारों । 
मिच्छेतं अविस्मणं कसायजोगाय बोद्धव्वा १ *९ 
तेसि पणो वि य इमों भणिऊ भेऊँ दु तेरसवियपो । 
मिच्छाइड्री आई जाव सजोइस्स चरमंतं ॥११०। 
एंदे अचेयणा खड़ पुर्गलकम्मुद्यसंभवा जद्मा । 
ते जदि करशते कर्म णवि तेसि वेदगों आदा ॥१११ 
गुणसाण्णिदा दुः एदे कम्म कुव्बंति पच्चया ज्मा । 
तद्या जीवों कत्ता गणाय कुब्वंति कम्माणि॥११२॥ 
सामान्यप्रत्ययाः-खल॒ चत्वारों भण्यन्ते बंधकर्तारः । 
मिथ्यात्वमविरमर्ण कपाययोगो च बोद्धव्याः ॥ १०९ ॥ 
तेषां पुनरपि चाय भागितों भेदस्तु त्योदशविकल्पाः । 


मिथ्यादश्यादियावत्सयोगिनथरमान्तः ॥ ११०॥ 
एते अचेतना! खल पुद्लकर्मोद्यसभवा यस्‍्मात्‌ । 


११२ - समबसार नाढक -“ 


ते यदि झुर्बन्ति कमें नापि तेषां वेदक आत्मा ॥ ११६ ॥ 

गुणसंज्ञितास्तु एते कम कुवेन्ति प्रत्यया यस्मात्‌ । 

तस्माज्जीवो कर्ता गुणाश्र कुबान्ति कर्माणि ॥ ११२ ॥ 

अब---- कम बन्धके कारण आखब हैं, वे सामान्य रूपसे 
चार प्रकारके होते हैं मिथ्यात्व, आविरत, कषाथ और योग, 
ये ही चारों बन्धके कारण हैं। इन्हींके तेरह भेद होतेहें, सो मिथ्या- 
दृष्टिको आदि लेकर सयोगकेवली पर्यत तेरह गुणस्थानोंमें पाये 
जाते हैं । निश्यदृश्िसि ये तेरहों गुणस्थान पुद्धलकर्के उदयसे 
होते हैं इसाहिये अचेतन हैं । यदि ये करमकी करते हैं, इनका 
वेदक-भोगने वाला आत्मा नहीं हो सकताहे! इन प्रत्ययोंकी गुण 
ऐसी संज्ञा है, सो ये प्रत्यय ही बन्ध करांत हैं, अतण्व॒ जीब तोकम 
का कर्ता नहीं है। ये प्रत्ययरूप गुणफमको करते हैं 

विशेषाध-पुहलद्॒व्यमयी जो सामान्य चार प्रत्यय होतेहें 
इन्हीके विशेष भेद तरह प्रत्यय, गुण शब्दस कह गये ग्रुणस्थान 
कहलातहैं, ये ही केवल कर्मोके कर्ता हैं। इसाठिये जीव तो पुह्ठलकर्मो 
का अकर्ता ही है! क्‍योंकि वे गुगस्थानादि पुद्ठल द्व्यके ही हैं। 
इसलिये यह निश्चित हुआ कि पुद्टल द्रव्यका कतों पुद्दल द्वव्य 
है जीव नहीं है । 

आगे कहते हैं कि जीव और प्रत्ययोंमें भी एकत्व नहीं हैं“: 
जह जीवस्स अणण्णुवऊगों कोहो वि तह ज३ अणण्णो 
जावस्साजीवस्स य एवमणण्णत्तमावण्णं ॥१११॥ 
एवमिह जो इ जीवों सो चेव दु णियमदों तहा जीवो | 
अयमेयत्ते दोसो पत्रयणोंकम्मकम्माणं ॥११४॥ 
अह दे अण्णो कोहो अण्णुवऊगणगों हवइ चेंदा |: 
जह काहो तह पच्चयकृम्म णोकम्ममवि अण्ण ॥११५॥ 
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न्‍ छाया --- 

यथा जीवस्थानन्य उपयोगः क्रोधोडपि तथा यद्यनन्यः । 

जीवस्याजीवस्य चबमनन्य॑त्वमापल्तम्‌ ॥११ ३े॥ 
,  एवमिह यस्तु जीव',स चेव तु नियमस्तथाजीवः | 

अयमेकत्वे दोषः प्रत्ययनोकर्मकरमंणाम्‌ ॥ ११४ ॥ 

अथ ते अन्यः क्रोधो5न्यः ठपयोगात्मकों भवति चतयिता । 

यथा ऋधस्तथा प्रत्ययाः कमनोकमोप्यन्यत्‌ ॥११७॥ 

अध- जैसे जीव और उपयोग एकरूप हैं उसी तरह क्रोधभीं 
एक रूप अनन्य है ऐसा माननेपर जीव और अजीव में भी 
अनन्यपना-एकपना आताहै एसी हालतमें इस छोकमें जो जीव है 
वही नियमसे अजीव हुआ इसम्रकार दोनोंमें एकत्व होने पर यह 
दोष आता है। इसीप्रकार प्रत्यय कर्म नोकम इनमें भी यही दोप 
आया जानना चाहिये । अथवा इस दोषके भयसे तेरे मतमें क्रोध 
तो अन्य है और उपयोगरूप चतयिता आत्मा अन्य है। तो क्रोध 
की तरह प्रत्यय नोकर्म कर्म ये भी आत्मासे मित्र ही है ऐसा 
जानना चाहिये । 

आगे सांख्यमतके अनुसार शिष्यके प्रति पुह्ठल द्रव्यका प्रि- 
णाम स्वभाव साधते हैं। सांख्यमती प्रकृति और पुरुषको अपरिणामी 
मानंत हैं उनको समझाने को कहते हैं कि- 
जीवे ण सय॑ वध ण सय॑ परिणम दिं कम्मभाविण | 
जह पुर्गलद॒व्बमि्ण अप्परिणामी तदा होदि॥११३॥ 
कम्मइयवग्गणास य अपरिणमंतीस कम्ममावेण । 
संसारस्स अभावों पत्तज्जदे संखसमओ वा ॥११७ 
जीवो प्रिणामयदे पुग्गलदव्वाणि कृम्ममाविण । 
ते सयम परिणमंते कह ण॒ परिणामयादे चेदा॥११५॥ 


श्श्कः - समथसारः नाटक- « 


अह सयमेव हि परिणमादि कम्मभावेण पुर्गले दव्वे। 
जीवो परिणामयदे कम्मे कम्मत्तमिदिमिद्छा॥११९ 
णियमा कम्मपरिणदं कंमे ,चिय होदि पुश्गदबव्वं। 
तह ते णाणावरणाद परिणदं मुणहु तच्चव ॥११०॥ 
छाया -जीवें न स्वयं बद्धं न स्वयं परिणयमते कमेभावेन । 
यदि पुद्गलद्रव्यमिदमपरिणामि तदा भवति ॥११६॥ 
कार्मणंवगणासु॒ वाध्परिणम सानासु कर्मभावुन । 
सेसारस्यथाभावः प्रसजति सांख्यसमयों वा ॥११७॥ 
जीव; परिणमयति पुदगरुद्रव्याणि कर्मशवेन । 
तानि स्ववमपरिणममानानि कथ तु परिणमय ति चतायिता ॥१ १८॥ ' 
अथ स्वयमेव्र हि परिणमते कमभावेन पुद्गलद्गुव्य । 
जीवः परिणंमयति कम कमत्वमिति मिथ्या ॥११९॥ 
नियमात्कर्मपरिणत कम चैब भवति पुद्ग्॑'द्रव्यम्‌ । 
तथा तज्ज्ञानावरणादि परिणत जामीत तच्चेव ॥१२०॥ 
अथै--पुद्गल द्रव्य आप स्वयं जीवमें नहीं बंधता है और 
न आप कमरूपसे परिणमता है, ऐसा माना जाय तो यह पुद्गल 
द्रव्य परिणामी नहीं ठहरता है। अथ्रवा कार्माण वर्गणाए आप 
केस भावसे नहीं परिणभती है ऐसा माना जायगा तो संसारका 
अभाव आवेगा । अथवा सांख्यमतका प्रसंग आवेगा । जीव भी 
पुदगल द्रव्योंकी कम भावोंस परिणमाता है. ऐसा माना जाय तो 
जो पुद्गल द्रव्य आप नहीं परिणमता हैं उसको चेतन ..जीव. कस 
परिणमाता है-! यह शंका होती है । ग्रदि ऐसा -कहा-जाय: कि 
धदुगल द्रव्य आप ही कमरूपसे परिणमता है तो जीव ही पुद्गुल 
ह्ृव्यकी कर्म भावस परिणमाता है, ये कहना' मिथ्या 'सिद्ध 
होवेगा * इसलिए यह सिद्ध हुआ कि. पुद्गल द्रव्य ही कमेरूप 
परिणमा हुआ नियमसे - कमरूप, हो ;जाता, है, | ऐसा होने 
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पर पुदगल द्रव्य ही ज्ञानावरणादिरूप परिणमता है, ऐसा 
जानना चाहिय । 

५ सारांश--पुद्गल द्रव्य जीव अपने आप नहीं वेधता हुआ 
कम भावसे नहीं परिणमता हे । इससे तो पुद्गल द्रव्य अपरि- 
णामी ही ठहरता है और अपरिणामी होने से जीवकी संसारदशा- 
388 अभाव आता है क्योंकि जब कम सहित नहीं होता है तब 
हेत ठहरता है फिर संसार केसा * 

प्रश्ष--जीव ही पुद्गल द्रव्यको कर्मरूप परिणमाता है फिर 
सेसारका अमाव केस हो सकता है ! 
उत्तर--यहां दो पक्ष हो सकते हैं--जीव पुद्गलकी कर्म 
रूप परिणमाता है सो अपरिणसतको परिणमाता है या परिणमते 
की परिणमाता है? यदि अपरिणमतेकों परिणमाता है तो जो 
स्वयं नहीं परिणमता है उसको दूसरा कोई भी पदाथे कैसे 
- परिणमा सकता है ? जो स्वय नहीं परिणमता है वह दूसरेको भी 
नहीं परिणमा सकता है, क्योंकि जिसमें स्वतः परिणमनेकी शक्ति 
न हो उसमें दूसेरके द्वारा शक्ति नहीं हो सकती है ' यदि दूसरा 
पक्ष हेकर कहा जाय कि स्वयं परिणमते हुए पुदुगल द्॒व्यको 
जीव कर्मभावसे परिणमाता है । तो ये भी कहना ठीक नहीं बनता 
है, क्योंकि जो खुद परिणमने वाला हे बह दूसरेकी अपेक्षा क्यों 
करेगा ? इसलिये ऐसा जानना चाहिए कि पुद्गल दृव्य खद्मा 
परिणामस्वभाव है । ऐसा होनेपर जैसे कलशरूप होती हुई मिट्टी 
आप कलश हो जाती हैँ । उसी तरह जड-सभाव ज्ञानावरणादि रूप 
परिणमता पुदुगल द्रव्य ही ज्ञानावरणदि कमे रूप है जा हे इस 
प्रकार पुदगल द्रव्यका ही परिणमन रूप सुझाव सिद्ध होता है । 
इसी अथका कलश रूप काव्य कहते है। 
स्थितेत्पविश्ञा खलु पुद्ग॒लस्य स्वमावभूता परिणामशरक्तिः | 
तस्यां स्थितायां स करोति भाव यमात्मनस्तस्य स एप कर्ता।१९॥ 
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अथ-इस तरह ऊपर कहे अनुसार पुद्गल द्रव्यकी परिणाम 
शक्ति स्वभावभत निर्विघ्त सिद्ध हुईं । इसकी उस तरहकी सिद्ध 
होने पर पृदगल द्रव्य जिस मावकी करता है उसका आप ही 
कतों होता है। क्योंकि सम्पूर्ण द्रब्योंमि परिणमन स्वभाव 
स्वत' 'सिद्ध है इसलिये अपने २ सावका कतो वहीं द्रव्य होना 


चाहिये दूसरा नहीं ! इस नियमसे पुदूगल भी जिस भावकों 


करता है, उस भावका खुद ही को है, ऐसा निश्चय करना 
चाहिये । 


दोहा-- * 
पुदगल पारिनामी दरव सदा परिणव सोय । 
यातें पुदूगल कमेकी पदुगल करता होय ॥१९। 
अब यह वात सिद्ध करते हैं कि जीवद्रव्यभी परिणामी है- 

ण॑ सय॑ वद्धो कम्मे ण सयय॑ परिणमदि कोहमादीहें - 
जड़ एस तुज्ञ जीवो अप्परिणामी- तदा होदी॥१२१॥ 
अपरिणमर्तह सय॑ जीवे कोहादिएहि भावेहिं। 
संसारस्स अभावों पसज्जदे संखसमओ वा ॥१९श॥ 
पुरगलकर्म्म काहो जीव परिणामएणदि कोहते । 
ते सयमपरिणमंत कह णु परिणामसदि कोहो॥१२३॥ 
अह सयमप्या पारणमादि काहमावेण एस दे बुड़ा | 
काहे पारणामयद जाँव काहन्नमिंदि मिच्छा ॥१२४॥ 
काहवजुता काहा माणुवजुत्तो य माणमेवादा 
माउचजत्ता माण लछाहवजुतों हवह लोहे ॥१९५॥ 


ते मय बद्धः कमेणि ने स्व परिणमते क्रोधादिभि' | 
यथधप तब जीवो5परिणामी तदा भवति ॥१२१॥ 
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अपरिणममाने स्वयं जीवे क्रोधादिभिभोवैः । 

सेसारस्थाभावः प्रसजति सांख्यसमयों वा ॥ १२२॥ 

पुद्लकर्म क्रोघो जीब॑ परिणमयति ऋरेघल। 

ते स्वयमपरिणममार्न कर्थ न्ञ परिणासयति क्रोधः ॥१२३५ 

अथ स्वयमात्मा परिणमत क्रोधभावेन एपा ते बुद्धि. । 

क्रोधः परिणमयत्ति जीव क्रोधत्वसिति मिथ्या ॥१ २४॥ 

क्रोधोपय॒क्त कोधों मानोपयक्तथ्व मान एवात्मा । 

मायोपयुक्तो माया लोभोपयुक्तो समवति लोमः ॥१२०॥ 

अथ-सांख्य मतके अनुसरण करनेवाले शिष्यकी आचार्य 

कहते हैं कि हे भाई जो तेरी बुद्धिमें ऐसा आया है कि यह जीव 
कमके साथ आप स्वयं नहीं वंधा है न क्रोधादि भावोंसे आप 
स्वय परिणमता हैं इसलिये जीव अपरिणामी है ! ऐसी हालत में 
जब जीव स्वयं क्रोधादि भावरूप नहीं परिणमता है तब जीवके 
संसारका अभाव होना चाहिये, इसमें तो सांख्यमतका प्रसेग 
आवेगा ? यदि तूं ऐसा कहेगा कि पुद्ठलकर्म क्रोध है जो जीव 
को क्रोधभाव रूप परिणमाता है तो आप स्वयं नहि परिणमता 
जो जीव उसको क्रोध केंसे परिणमाता है ! अगर तेरी ऐसी वृद्धि 
है कि आत्मा अपने आप क्रोध भावसे परिणमता है, तो जीवका 
क्रीधही कोध भाव रूप परिणमाता है ऐसा कहना झूठ ठहरता है। 
इसलिये ये सिद्ध हुवा कि यह आत्मा जब से उपयुक्त होता हे 
क्रोधाकार परिणमता है तब तो क्रोध रूपही है। जब मान भावसे 
उपयुक्त होता है तव मानरूप ही है| जब मायासे उपयुक्त होता 
है तब मायारूप ही है। जब छोमसे उपयुक्त होता हे तब 


लोभरूप ही हैं । है 

सतलव ये हे कि जीव भी परिणामी खभाव हैं, जब जपना 
उपयोग क्रोधादि रूप परिणमाता है तब आप क्रोधादि रूप 
जाता है। ऐसा जानना चाहिये, इसी अथेका कलश रूप काव्य 
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कहते हैं-- 
उपजाति छनन्‍्द--- * 


खितेति जीवस्थ निरन्तरा या खभावभूता परिणामशक्तिः | 
तखां खितायां स करोति भाव ये स्व तस्पेव भवेत्‌ से कती ॥२०॥ 
अथै--जीवमें परिणाम शक्ति अपने स्वभावंस ही है सो 
पहिले कहे अनुसार निर्विघ्त हहरती है । उसको वैसा होने पर 
जीव आपका जसा भाव करता है उसी भावका कतो हों जाता 
हैं। तात्पय ये है कि जीव भी परिणामी है सो आप जिस भाव 
रूप परिणमता है, उसीका कतो हो जाता है । 
“ जीव चतना संजुगत सदा पूरन सब ठौर । 
तोते चेतन भावकों करता जीव न और ॥२०॥ 
आगे इसी अथको लेकर भावोंका विशेष रूपसे कर्ता 
; कहते हर ॥ 
जे कुणादं भावमादा कत्ता सो होदि तस्स कम्मस्स। 
णाणरस स णाणमओ अप्णाणमओ अणाणिस्स।१२६ 
ये करोति भावमात्मा कतो स भवति तस्य कर्मणः । 
शातननः स ज्ञानमयोज्ज्ञानमयेऊउज्ञानिनः ॥१२६॥ 
. अथ--आत्मा जिस सावके करता है उसी भावका कती 
हो जाता है, सो ज्ञानीके तो वह भाव ज्ञानमय ही है और 
अज्ञानीकें चह भाव अज्ञानमय है । 
_ भावाथे--ज्ञानीको तो आप परका भेद विज्ञान हो गया, 
5स/लय वह ज्ञानमय भावका ही कतो होता है और अज्ञानीकें 


है भेद ज्ञान नहीं है, इसालिये अज्ञानमय सावका ही 
कता हैं । बी, 


..  +म  ज्ञानमय भावसे क्‍या होता है और अज्ञानमय भाव 
सक्‍याहाताह ९ उत्तर रूप गाथा--- 


अप्णाणमओ भावों अगाणिणों छुणइ तेण कृम्माणि। 
।4+% का जे 
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आन 


णाणमओं पणाणिस्स द ण कुणादे तह्या ढु कम्माणे॥१९७ 
छाया--अज्ञाज़मयो भावो&5ज्ञानिन- करोति तेन कमोणि । 
ज्ञनमयों ज्ञानिनस्तु न करोति तस्माचु कमोणि ॥१२७॥ 
अथ--अज्ञानीके अज्ञानमय भाव हैं इससे अज्ञानी अपने 
अज्ञानसे ही कमांका कतो है * ज्ञानीके भाव ज्ञानमय हैं इसालेये 
ज्ञानी कर्मोका कता नहीं है । ह 
शेपार्थ इस आत्माऊे जब क्राधादि मोह कमकी प्रक्षतिका 
उठय आता हैं तव उसका अपने उपयोगम राग-द्वेप रूप कठप 
मलिन खाद आता हैं। उसके भेदज्ञान बिता अज्ञानी होकर 
ऐसा मानता हैं कि जो यह राग देषमय मलीन उपयाग हैं 
वही मेरा स्वरूप है | यह ही में हूँ । इस अकार अहकार रूप 
अज्ञानता सहित होता हुआ कर्माका वनन्‍्ध करता हैँ | एवं अज्ञान 
मय भावसे कम बंध होता हैं। जब ऐसा मानता है कि 
शुद्ध उपयोग है से मेरा स्वरूप है, वही में हैं; और राग द्वेप 
आदि कर्मके रस हैं, मरे स्वरूप नहीं हैं | ऐसा भेद ज्ञान होने पर 
ज्ञानी हो जाता है, ऐसी दशामें अपने भावका राग इप उस 
नहीं करता है, केवल उनका ज्ञाता ही रहता है। फिर कर्माको 


क्यो बांधेगा * 
अब आगेकी गाथाके अथका खचक काव्य कहते है: 


आया छन्द -- 
ज्ञानमय एवं भावः कुतो भवेज्ज्ञानिनों न धुनरन्यः | 
अज्ञानमयः सव कुतोड्यमज्ञानिनों नान्यः ॥र ६॥ 
अथ ज्ञानीऊे भाव ज्ञानमय ही होते, सो ऐसा क्‍यों ” और 
अज्ञानीके सारे भाव अज्ञानमय ही होते हैं, दूसरे नहीं, सो ऐसा 


क्‍यों ? इन्हीं प्रश्नोंका उचररूप गाथा-7 
र्‌ ९ ॥। अढिल छद्‌्-- 


ज्ञानबंत का भोग निरजरा हेतु ह्ठै। 
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अज्ञानी कौ भोग बंध फल देतु है ॥ 
यह अचरज की वात हिये नहिं आवही । 
पूछे कोऊ शिष्य गुरू समुझावही॥ २१ ॥ 
णाणमया भावाऊ णाणमभो चेव जायदें भावों । 
जह्या तद्या णाणिस्स सब्बे भाव हु णाणमया ॥१९६ 
अप्णाणमया भावा अण्णाणों चेव जायदे भावों। 
जद्या तदह्या आवा अण्णाणमया अणाणिस्स॥१९९॥ 
ज्ञानमयादआवाज्ज्ञानमयत्रैव जायते भावः 
यस्मात्तस्माज्ज्ानिनः सर्वे भावाः खलु ज्ञानमयाः ॥१२८॥ 
अज्ञानमयाद्धावादज्ञानमयश्रेव जायते भाव: । 
यस्मात्तस्माद्भावादज्ञानमया अज्ञानिनः ॥१२९॥ 
अथे--ज्ञानमय भावसे जो भाव होते हैं वे ज्ञानपने को न 
छोडते हुए ज्ञानमय ही होते हैं | इसलिये ज्ञानीके सम्पूर्ण भाव 
ज्ञानमय ही होते हैं । और अज्ञानमय भावस जो कुछ भाव होते 
हैं सो सभी अज्ञानपनेकों नहीं छोडते हुए अज्ञानमय ही होते 
हैं, इसलिये अज्ञानीके जो कुछ भाव होते हैं, वे सब अज्ञानमय 
ही होते हैं । इसी अर्थका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
अनुष्ठुप्‌ छन्‍्द--- 
ज्ञानिनो ज्ञाननिवृंत्ाः सर्वे भावा भवन्ति हि ।. 
संवैष्प्यज्ञाननिदृत्त भवन्त्यज्ञानिनस्तु ते ॥२२॥ 
अथ--ज्ञानीके सब ही भाव ज्ञानसे ही उत्पन्न होते हैं तथा 
अज्ञानीके सभी भाव अज्ञानस उत्पन्न होते हैं । 
२२--.सवैया इकतीसा 
दया दान धजादिक विषय कषायादिक, दोऊ कमबंध पै दुह्वको एक खेत है | 
जानी मूड करम करत दौसे एके पै, परिनाम भेद न्यारौ न्‍्यारी फल लेतु हैं ॥ 
जशानवत करनी करे पै उदासोनरूप, ममता न धरे तातें ; निरजरा को हेतु है । 


-- निजानन्द मातेण्ड -- १२१ 





व करतूति सूढ करे पे मगन रूप, अध भयो म मता सौ बध फल लेतु है॥२२॥ 
आगे इसी अरथको दृष्टांत रूप कहते हैं-- ४. 
कणयमया भावादो जायन्ते कृष्डलादयों भावा । 
अयमयया भावादो जह जायन्ते तु कड्यादे ॥११०॥ 
अप्णाणमया भावा अणाणिणों बहुग्हा वि जायन्तें 
णाणिस्स हु णाणमया सब्वे-भावों तहा होंति॥१३११॥ 
छाया-कनकमयाद्भावाज्जायन्त कुण्डलादयो मावाः । 
अयोमयकादभावाद्यथा जायन्ते तु कठकादयः ॥१ ३ ०॥ 
अज्ञानमयाद्भावादज्ञानिनों वहुविधा औपि जायन्त । 
ज्ञानिनस्तु ज्ञानमयाः सर्वे भावास्तथा सवन्ति ॥१३९१॥ 
अशै--जैसे सुवणमय भावसे सुवर्णमय कुण्डलादि भाव होते 
हैं. और लोहमय भावसे छोहमय कडा इत्यादिक भाव होते हैं । 
उसी प्रकार अज्ञानीके अज्ञानमय भावसे अनेक प्रकारके अज्ञानमय 
भाव होते हैं। और ज्ञानीके सर्व ज्ञानमय भावसे स्व ही 
ज्ञानमय भाव होते हैं? मतलब यह हे कि जैसा कारण होता है 
वैसा ही कार्य होता है-इस न्‍्यायसे जैसे सोनेसे सुवर्णमय गहने 
बनते हैं, लोदेसे लोहमय बनते हैं।उसी तरह अज्ञानीके अज्ञानमत 
भावोंसे अज्ञानमय भाव होते हैं और ज्ञानीके ज्ञानमय भावसे 
ज्ञानमय भाव होते हैं । अज्ञानभाव क्रोधादि कहलाते हैं और 
ज्ञानभाव क्षमादि कहलाते हैं 
यद्यपि अविरत सम्यग्दशिकें चारित्र मोहके उदयसे क्रोधादिक 
भाव होते हैं, तो भी उनमें उसकी आत्म-बुद्धि नहीं होती है। पर- 
निमित्तसे होनेस उनकी उपाधि रूप मानता है, आगामी ऐसा 
बन्ध नहीं करता है जिससे ससारका भ्रमण बढ़े, आप उद्यमी 
होकर उन रूप परिणमता नहीं है, केबल उदयकी वबरजोरीसे 
वहां भी ज्ञान ही में अपना खामत्व माननेसे उन क्रोधादि भाव 
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: का.भी अल्य ज्षेयोंके समान ज्ञाता ही है कतो नहीं है । इस कार 
वहां भी ज्ञानीपनेसे ज्ञानमावका ही होना जानना चाहिए। इसी 
अथंका कलश रूप काव्य कहते हैं--- 
अनुष्ठुपू छ्न्द्‌ «७ 

अज्ञानमयभावानामज्ञानी व्याप्य- भूमिका 

द्रव्यकम निमित्तानां भावानामेति:हेतुताम्‌ ॥२३॥ 

अथ-अज्ञानी .जीव अज्ञानमय अपने भावोंकी भूमिकाको 
व्याप्यकर. आगामी द्रव्य कमेके कारणभूत.जो अज्ञानादिक -भाव 
हैं उनके हेतुपनेको म्राप्त होते हैं । 


छप्पय छन्द्‌ --- 

ज्यों स्ाटीमं कलश होनकी सकति .रहे म्रुव । 

दण्ड चक्र चीवर कुलाल वाहिज़ -निमित्त हुव ॥ 

त्यों पुदगल परमानु पुंज चरगना भेस धरे । 

ज्ञानावरनादिक स्वरूप विचरंत विविध परि ॥ 

वाहिज निमित्त बहिरात्मा गहि संसे अज्ञानमति॥ 

जग माहि अहंकृत भावसों कस्मरूप छू परिनमति ॥॥२३॥ 

इसी अर्थको पांच गाथाओंमें कहते हैं-- 
अएणाणस्स स उदओ जा जीवाणं दु अतच्चउबलद्धी | 
मिच्छत्तस्स दु उदओ जीवस्स असइहाणत्तं ॥११९॥॥ 
उदओ असंजभस्स दु ज॑ जीवा्ण हव३ अविरमणं । 
जा दु कलुसोवओगो जावाणं सो कसाउदओ॥१३३१ 
ते जाण जांग उदय जा जीवाणएंँ तु चिट्रउच्छाहो | 
साहणमसोहणं वा कायव्वो विरदिभावों वा॥१३४९॥ 
एदस हंदुभूदसु कम्मइयवागणागयं जे तु4 . 
परिणमद अड्ृविहं णाणावरणादिश्रावेहिं ॥१२५॥ 
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अनन्त +न 
(नस ननानम-++- मनन कन3--+->+»+- 


त खलु जीवणिवड् कम्मइयवग्गणागय जह्या। 
तइया दु होदि हेढ़ू जीवों परिणामभावाणं ॥१३१६॥ 

अज्ञानस्प स उदयो या जीवानामतत्वोपलब्धिः । 

मिथ्यात्वस्य तूदयो जीवस्याश्रद्धानत्वम्‌ ॥१३२॥ 

उदयो5सयमस्य तु तज्जीवानां भंवद्विरमर्ण | 

यस्तु कलछुपोपयोगो जीवानां स कपायोदयः ॥१ ३३ 

ते जानीदि योगोदय॑ यो जीवानां तु चश्टोत्साहः । 

शोभमनो5शोभनो वा करतंव्यों विरतिभावो वा ॥११०५॥ 

एतेपु हेतुभूतेपु कामणवर्गणागर्त यत्तू । 

परिणमंतःष्टविर्ध ज्ञानवरणादिभावः ॥१३७॥ 

तत्खलु जीवनिवद्ध कार्मणवर्गणागत यदा । 

तदा तु भवति हेतुर्जीबः परिणाम भावानाम्‌ ॥१३६॥ 

अर्थ--जीवोंके जो अतत्वक्री उपलब्धि है-स्वरूपका अन्यथा - 
जानपना है वह तो अज्ञानताका उदय है। और जो अवत्वका 
श्रद्धान है वह मिथ्यात्वके उदयसे है। जीवोंके जो अविरमण- 
अत्यागभाव है वह तो असंयमके उदयसे है और जो जीवोंके 
मलीन-जानपनेकी स्वच्छतास रहित उपयोग हैं सो कपायके 
उदयसे है | और जीवोंकें जो छम तथा अशुभ रूप मन वचन 
कायकी चेष्टाको उत्साह करने योग्य, तथा न करने योग्य 
व्यापार है सो योगक्ने उदयसे है। इनकों कारणरूप होंते हुए जो 
कार्मण जातिकी वरीणाएं आठ प्रकार ज्ञानावरणादि भावेसि परिणमती 
हैं तो निश्ययस जिस समय कामोण वर्गणारूप आकर जीवके साथ 
संब्रधकी प्राप्त होती हैं उस समय उन अज्ञानादि परिणामोंका 
कारण जीव होता हैं। मतलब ये हैं क्रि अज्ञान भावके भेदके 
भेद जो मिथ्यात्वे, अविरति, कपाय, योग रूप परिणाम हैं वे 
पुद्वलके परिणाम हैं | वे आगामी ज्ञानावरणादि कम बैध होनेको 
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कारण हैं। जीव उन मिथ्यात्वादि भावषोंके उदय होतेही अपने 
अज्ञान भावसे अत्लश्रद्धानादि रूप परिणमता है। और अज्ञान _ 
रूप भावोंका कारण होता है । 
आगे कहते हैं कि पुद्वलका परिणाम जीवसे अलूगही हैं-- 
जह जीवेण सह चिचिय पुग्गलदव्वस्स कम्मर्परिंणामों । 
एवं पुरगलजीवा हु दो वि कंमत्तमावण्णा ॥१३७॥ 
एकरस दु परिणामों पुग्गलदव्वस्स कम्मभावेण । 
ता जीवभावहंद्ृहि विणा कम्मस्स परिणामों ॥१३५ 
यदि जीवेन सह चेच पुद्दलद्रव्यस्य कमपरिणामः । 
एवं पुद्वलनीवों खलु द्वावपि कमत्वमापन्नौ ॥१३७॥ 
एकस्य तु परिणामः पुद्दलद्र॒व्यस्य कमेभावेन । 
तज्जीवभावहेतुभि्िंना कमेणः परिणामः ॥ १३८ ॥ 
अथ--यदि ऐसा माना जाय कि जीव सहित ही पुठ्ठल 
द्रव्यका कमेरूप परिणाम होता है तो जीव और पुदूगल दोनोंको 
ही कम रूप होना आता है। इसलिए जीव्र भाव निमित्त कारण है 
उनको छोडकर कमंका परिणाम भिन्न ही है | वह तो एक 
पुद्गल द्रव्य ही का कर्म भावसे परिणाम है, ऐसा निश्चय 
जानना चाहिए | 
भावाथे-यदि पुद्ठल द्रव्यका कर्म रूप परिणमन होना जीवके 
साथ ही माना जायगा हो दोनोंकें कम रूप परिणाम ठहरेगा, इस- 
लिये जीवका अज्ञान रूप रागादि परिणाम कर्म होनेकी निमित् 
कारण है । इसीसे पुद्दलकसंपरिणास जीवसे भिन्न पुदगल ' 
द्रव्यके ही हैं । 
आगे बतलाते हैं कि जीवका परिणाम भी पुदगल द्वव्यसें 
न्यारा ही हे-- हे 
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जीवस्स दु कम्मेण ये सह परिणामा हु होंति रागादी। 
एवं जौवों कम्म च दो वि रागादिमावण्णा ॥१३९॥ 
एकस्सदू परिणामों जायादे जीवस्स रागमांदीहिं । 
ता के मोदयहेद्राह विणा जाविस्स परिणामों ॥४०॥ 
जीवस्य तु कमणा च सह परिणामा खल भवनन्ति रागादयः । 
एवं जीवः कमर च हे अपि रागादित्वमापन्ने ॥१३०९॥ 
एकस्य तु परिणामों जायते जीवस्य रागादिभिः । 
तत्कमोदयहेतुमिपिना जीवस्य परिणामः ॥१४०॥ 
अथ--यदि ऐसा माना जाय कि जीवके परिणाम रागादि रूप 
होते हैं और वे कर्म सहित ही होते हैं तो जीव और कर्म दोनों 
ही रागादि परिणामको प्राप्त होते हैं ऐसा आया, सो ऐसा नहीं 
है । इससे यही सिद्ध होता है कि रागाहि रूप एक जीवका ही 
परिणाम होता है| इन परिणामोंको कमका उदय निमित्त कारण 
है । उन निमित्तरूप कर्म परिणामोंसे भिन्‍न एक जीवहीका परि- 
णाम है जो रागादि रूप होता है । 
प्रइन-आत्मामें जो कर्म हैं सो बद्धस्पष्ट हैं कि अवद्धथष्ट हैं 
इस प्रश्नका नय विभागसे उत्तर देंते हैं-- 
जीवे कम्मं बे पु चेदि ववहारणय भणिदं । 
सुद्धणयस्य दु जीवे अबड्धपु्ट हवह कम्मं ॥९४९॥ 
जीये कम बद्ध स्पृष्ट चेति व्यवहारनयभणितम्‌ ! 
शुद्धनवस्प त जीवे अबद्धस्पृर्ट भर्वति कम ॥१४१॥ 
अथ--जीवमें कर्म वद्ध है-जीवके अदेशोंमें बंधता है तथा 
स्पृष्ट माने स्पर्श करता है ऐसा व्यवहारनयका वचन है। जीबसमें 
कम बंधता भी नहीं है स्पश भी नहीं करता है ऐसा निश्रयनय 
का वचन है । 
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क्ष--इन दोनों नयपक्षोंसे क्या होता है! उत्तरमाथा- 
कम्म बद्धमवद्ध जीवे एवं तु जाण णयपक्‍स | 


पक्खातिक्कंतों एण भण्णदि जो सो समयसारों॥१४- 
कमे बद्धमबद्धं जीव एवं तु जानीहि नयपक्षम्‌ । 
पक्षातिक्रान्तः पुनर्भण्यते श्र स समयसारः ॥१०२ ॥ 
श--जीवम कर्म बधता है अथवा नहीं -बधता है इस 
प्रकार ये दोनों नयपक्ष हैं जो पक्षसे अतिक्रान्त हैं दूरवर्ती हैं 
बही समयसार है-निर्विकल्प शुद्ध आत्मतत्व है | 
तात्यये-जीव कमो से बंधा है, नहीं बंधा हे ऐसा कहना 
नयपक्ष है | किसीने बंध पक्ष पकडा, किसीने अबंध पक्ष पकडा, 
और किसीने दोनों पक्ष कपड़े, सो ये सब विकल्प हैं - इस प्रकार 
के विकल्पोंकों छोडकर जा किसी भी पक्षकों नहीं पकडता 
है वह गुड्ध पदार्थके स्वरूपको जान कर समयसार रूप शुद्ध 
आत्माको पा लेता है। नयोंका पक्ष पक्डना राग है, सो समस्त 
नय पक्ष छोडकर वीतराग हो जाना समयसार है 
प्रश्ष-नयपक्षके त्यागकी भावनाको कौन कराता है ! इस 
प्रश्षका उत्तर रूप काव्य कहते हैं-- 
उपन्द्रवञत्ना छद - 
य एयमुक्त्वा नयपक्षपातं स्व॒रूपगुप्ता निवर्सति नित्यम्‌ । 
विकरपजालच्युतशान्तचित्तास्त एव साक्षादस्त पिबन्ति।।२४ 
अथ--जो पुरुष नयके पक्षपातकों छोडकर अपने स्वरूपमें 
गुप्त होकर निरंतर बसते हैं वे पुरुष तमाम विक्ल्पोंसे रहित हो 
जांत चिन्त होकर साक्षात अमरतको पीते हैं, ऐसा भाव जानना 
चाहिये । जबतक पक्षपात रहता है तबतक चित्तका क्षीम नहीं 
मिटता है, जब्र संपूर्ण नय्योंका पक्षपात॒ मिट जाता है तब बीत 
गग दशा होकर स्वरूपकी निर्विकल्प दशा होती है, स्वरूप 
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में प्रवृत्ति होती है । 
ः जे न्‌रें नय पक्ष विवाद 'धरें न विषाद अलीक न भाजैं | 
जे उद्देग ते घट 'अतर शीतल भाव निरंतर रखें ॥ 
जे न गुनीगुन भेद विचारत, आकुलता मंनकी सेब नाज । 
ते जगमें घरि आतम ध्यान, अखंडिंत ग्यान सुधा रस चाख ॥२४ 
अब नयपश्षकोी प्रगट रूपसे कहते हैं तथा उसको जो 
छोडता है वही तत्वज्ञानी है, वही अपने स्वरूपको पा छेता 
है ऐसे अर्थके कलश रूप वीस काव्य कहते हैं-- दे 
एकस्य बडद्ो न तथा परस्य चिति द्वयोद्वाविति पशक्षपातो | 
'यस्तत्ववेदी च्युतपक्षपातस्तस्यास्ति नित्य खछ चिच्चिंदेवी।२५ 
अर्थ--येह चिन्मात्र जीव है 'सो एक नयके पक्षसे तो 
कर्मोसे बद्ध है और दूसरे नयके पक्षसे बद्ध नहीं हैं। इन दोनों 
नेयोंके दो पश्च भिन्न २ हैं! इस प्रकार जिसको दोनों नयोंका 
पक्षपात है वह तत्ववेत्ता नहीं है। जो तंत्ववेदी है तत्वका जान- 
कार है वह पेक्षपात रहित होता है, उस प्ुरुषका जो चिन्सात्र 
आत्मा है सो चिन्मात्रही है इंसमें पक्षपात जन्य कोई अकार की 
- कल्पना नहीं होती । यहां शुद्ध नयको प्रधान करके कथन किया 
है। जीव नामक पदाथेकों शुद्ध नित्य अभेद चेतन्यमात्र स्थाप- 
कर कहते हैं-कि इस शुद्ध नयका भी जो पश्षपात करेगा वह भी 
उस स्वरूपके स्वादको नहीं पावेगा । अशद्ध पक्षकों तो गौणकर 
कहते आये हैं और कोई शुद्ध नयका भी जो पक्षपात करेगा तो 
पक्षका राग न मिंटेगा तब वीतरागता न होगी । इसलिये पश्षपात 
को छोडकर चिन्मात्र स्वरूपमें लीन होनेपर समयसार-शुद्ध आत्म 
स्वरूपकी पावेगा | चेतनके परिणाम परनिमित्तस अनेक प्रकार 
के होते हैं उन सबको तो गौण कहते ही आये हैं । इससे सर्च 
पक्ष छोड शुद्ध स्वरूपका श्रद्धानकर पीछे स्वरूपमें प्रवृत्ति रूप 
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चारित्र होतेही बीतराग दशा करनी योग्य है । 
संचैया -इकतीसा --- 
विवद्ार-दृष्टिसों विछोकत बंध्यौसों दोसे, निहचे निहारत न बंध्यों यहु किनहीं, 
एक पच्छ बंध्यो एक पच्छतों अबंध पदा दोऊ पच्छ अपने अनादि धरें इनहीं | 
कोऊ कहें समल विमलरूप कोऊ कहै, चिदानंद तैसोई वखान्यौ जैसौ जिनही, 
बचे माने खुल्यों माने दौऊ नयको भेद जाने, सोई ग्यानवंत जीव तत्व पायी तिनहीं 
अब जिस भ्रकार बद्ध अबद्ध पक्षको छुडाया उसी प्रकार 
अन्य पश्षोंकीं भी प्रगट कहकर छुडाते हैं- | 
एकस्य मूढ़ो न तथा परस्य चिति इयोद्वोविति पक्षपातो । 
यस्तत्व बेदी च्युत पक्षपातस्तस्पास्ति नित्य खलु चित्चिदेव ॥२६ 
अथे-जीव एक नयकी दृष्टिमें तो मूढ है मोही है दूसरे नयकी 
इृष्टिमें मोही नहीं है ऐसा पक्ष है। ऐसे ये दोनोंही चैत्तन्यमें 
पक्षपात है। जो तत्ववेदी है सो पक्षपात-रहित हैं उसका चित तो 
चितही है मोही अमोही कुछ भी नहीं है । 
एकस्य रक्तो न तथा परस्य चिति इयोद्ोविति पक्षपातौ य०॥२ 3 
अथ--एक नयकी पक्षस यह जीव रक्त रागी है दूसरे 
नयकी पक्षस रागी नहीं हैं ऐसा पक्षपात है सो ये दोनों ही 
चैतन्यमें नयके पश्षपात हैं जो तत्व वेदी है सो पक्षपात रहित 
है इत्यादि पूवेबत जानना | 
एकस्य दुष्ट न तथा परस्य चिति दयोद्वाविति पक्षपातौ। यस्तत्व, २८ 
हे अैथ “एक नय के पक्ष से तो हेपी है दूसरे नय के पक्ष से 
देपी नहीं है इस प्रकार चतन्यमें दोनों नयोंक्रे पक्षपात हैं । 
एकस्य कतो न तथा परस्य चिति इयोद्वोविति पक्षपातौ यस्तत्व २९ 
. अ4-एक नयके पश्षसे तो करती है दूसरे नयके पक्षसे 
कर्ता नहीं है । इस प्रकार चैतन्यमें दोनों नवोंके दो पक्ष हैं । 
एकस्य भोक्ता न तथा परस्प चित्ि इयोद्वाविति पक्षपातौ यस्तत्व३० 


- निजानन्द मातेण्ड - १२९ 





अथे--एक नयके पक्षस तो जीव भोक्ता है दूसेर नयके 
पक्षस अभोक्ता है। इस प्रकार चतन्‍्यमें दोनों नयोंके दो 
पक्षपात हैं । इत्यादि । 
एकस्य जीवो न तथा परस्य चिति इयोह्रौविति पक्षपातौ यस्तत्व, ३ ९ 
... अर्थ--एक नयेसे जीव है, दूसरे नयसे जीव नहीं है ! 
चेतन्यमें दो नयोंके ऐसे दो पक्षपात हैं | इत्यादि 
एकरय स्क्ष्मो न तथा परस्य चिति द्योद्वाविति पक्षपातौ यस्तत्व रेरे 
... अथे--एक नयसे सक्ष्म है दूसरे नयसे सरक्ष्म नहीं है ऐसा 
: अतन्‍्यमें दो नयोंका पक्षपात है ! 
एकस्य हेतुने तथा परस्य चिति दयोद्धाविति पक्षपाती यस्तत्व॥२३॥ 
अर्थू--एक नयसे हेतु है दूसेर नयसे हेतु नहीं है । इत्यादि 
एक्स काये न तथा प्र॒स्य चिति० ॥ यस्तत्व ० ॥३४॥ 
अथ - एक नयसे कार्य है दूसरे नयसे कार्य नहीं हैं। 
इत्यादि० । 
एकस्4 भावों न तथा परस्य चिति० | यस्तत्व? ॥२५॥ 
अथ-..एक नयसे भाव रूप है, दूसरे नयसे भावरूप नहीं 
हे | इत्यादि । 
एक्स चेको न तथा परस्थ चिति० ॥ यस्तत्व” ॥३९॥ 
अर्थ--एक नयसे एक रूप है, दूसरे नयसे एक रूप नहीं 
है। इत्यादि । 
एकस्य सांतो न तथा परस्य चिति० । यस्तत्व० ॥ ३७ ॥ 
अथ-एक नयसे सांत है दूसरे नयसे सांत नहीं हे। हत्यादि०। 
एकस्य नित्यो न॒ तथा परस्य चिति० | यस्तत्व० ॥३८॥ 
अर्थ--एक नयसे नित्य है, दूसरे नयसे ननैर्त्य॑ नहीं 
। इस्योदि० | 
एकस्य वाच्यो न तथा परस्य चिति० । यस्तत्व० ॥रे+। 
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कक कक सकल करा 
अग्र--एक नयसे वाच्य है, दुसरे नयसे वाच्य नहीं है। 
एकस्य नाना न तथा प्रस्य चिति० | यस्तत्व० ॥४०॥ 
अरथ--एक नयकी अपेक्षा जीव नाना है दूसरे नयस 
नाना नहीं हे! इत्यादि ॥ 
एकस्य चेत्यो न तथा परस्य चिति. । यस्तत्व, ॥४१॥ 
अथ-- एक नयसे तो जानने योग्य है दूसरे नयसे जानने 
योग्य नहीं है | इत्यादि । 
एक्स्य दृश्यों न तथा परस्य | चिति, यस्तत्व ॥४२॥ 
अथे--एक नयकी अपेक्षा जीव देखने लायक हैं दुसरस 
नहीं । इत्यादि । 
एकस्य वेद्यो न तथा परस्य चिति. यस्‍्तत्व ॥४१॥ 
अथे -एक नयसे जीव वेदने योग्य है दसरस नहीं 
बेदने योग्य है | इत्यादि 
एकस्य सातो न तथा परस्य चिति दयोह्रीविति पक्षपातों । 
यस्तत्ववेदी च्युतपक्षपातस्तस्यातति नित्य खलु चिच्चिदेव ॥२४॥ 
-एक नयकी अपेक्षा भात-वर्तमान में प्रत्यक्ष है परतु 
दूसरे नयकी अपेक्षा भात नहीं है। इस प्रकार दोनों नर्योके 
चतन्यमें दो पक्षपात हैं जो तत्ववेदी हैं वे स्वरूपके यथाथे 
अनुभवन करने वाले होते हैं उनका चिन्मात्र भाव है सो चिन्‌ 
मात्र ही है पक्षपातसे रहित है । 
भावाथे--जीवके पर निमित्तसे अनेक जातिके परिणाम 
होते हें और इनमें साधारण अनक घमे हैं तो भी चिन्मात्र स्वे- 
भाव असाधारण स्वभाव हैं वही सामान्य रूपस श॒द्धनयका विषय 
हैं| उसीका प्रधानतास कथन है। सो इसके साक्षात अलुभव 
करनेके लिय एसा कहा है कि इसमें नयोंके अनेक पक्षपात उत्पन्न 
होते हैं ' वृद्ध, अवद्ध, मूढ, अमूढ, इत्यादि नयोंके पक्षपात हें । 
लेकिन तत्वोंका अनुभव करने वाला पक्षपात नहीं करता है ! 
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नयोंकी यथोचित विवक्षासे साधता है। और चतन्यको चेतन्य- 
मात्र ही अनुभव करता है। इस अथेफों संकोचते हुए काव्य 
कहते हैं- 

बसततिलका छेंद- 


स्वच्छासमुच्छलदनल्पविकरपजाला--- 
मेवे व्यतीत्य महतीं नयपक्षकक्षाम्‌ । 
अन्तवेहिः समरसैकरसस्वभाष॑ 
स्व॑ भावमेकमुपयात्यनुभूतिमात्रम्‌ ॥ ४५॥ 

अरथ- जो तत्वका जानने वाला पुरुष है सो पूर्वोक्त प्रकार 
अपने आप उठ रहे है बहुतसे विक्रल्पोंके जाल जिसमें ऐसा जो 
बडा. नयपक्ष रूपी बन उसको उलुंघकर और समरस जो वीतराग 
भांव वही है एकरस जिसमें एसा है स्वभाव जिसका ऐसा जो 
आत्माका भाव अपना स्वरूप अनुभूतिमात्र उसको प्राप्त होता है। 
प्रथम नियत नय दूजी विवहार नण्, दुहुका फलावत अनंत भेद फले है, 
ज्यों ज्यों मय फल त्यों त्णें मनके कल्लोल फलें चंचल सुभाव छोकालोकलीों उछल हैं 
एसो नयकक्ष ताकी पक्ष तनि ज्ञानी ज॑ व, समरसि भए एकतासों नाहिं टले हैं, 
महामोह नासि सुद्ध अनुभी अभ्यामि निज, बल परगापति सुखरासि मांहि रहे हैं। 
फिर कहते हैं-- 

रथोद्धता छंद--- 

इन्द्रजालमिदमवमुच्छलत्पुष्ककोच्चलविकल्पवीचिधिः । 
यस्य विस्फुरणमेव तत्क्षणं कृत्स्नमस्पति तदस्मि चिन्महः ॥४६॥ 

अथे-तत्ववेदी ऐसा अनुभव करता है कि में चिन्मात्र मह- 
तेजका पुंज हूं जिसका स्फुरायमान होना ही बडी बडी उठती 
चंचल विकल्परूप लहरें उनसे उछलता इन नर्थोंके प्रवर्तन 
रूप इन्द्रजालठ उसको उसी समय सबको दूर करता हे । 

- सारांश-चैतन्यका अनुभवन ऐसा हे कि इसके होते हुए 

संपूर्ण नयोंका विकल्परूप इन्द्रजाल तत्काल विलूयमान होजाता हे । 
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जैसे काट वाजीगर चौहंटे वजाई ढोल, नाना रूप घरिकैं भगछ विद्या ठानी है, 

तेसे में अनादि कौ मिध्यात की तरंगनि तों भरममें घाइ बहु काय निजमानी है, 
अब ग्यानकला जागी भरमकी दृष्टि भागी अपनी पराई सब सौंज पहचानी हे, 

जाके उदै होत परवान ऐसी भांति मई, निहचे हमारी जोति सोई हम जानी है 


प्रश्ष-जो पक्षसे दूरवर्ती है उसका क्‍या स्वरूप है? इसका 
उत्तर स्वरूप गाथा-- 
दोण्हवि णयाण भणियं जाणइ णवरं तु समयपडिवद्धो । 
णदु णयपक्खे गिण्हदि किंचिति णयपक्खपरिही णो ! ४ 
दयोरपि नययोभणितं जानाति केवर्ल तु समयग्रतिबद्धः | 
न तु नयपक्ष गृह्माति किडिचिदपि नयपक्षपरिह्ीनः ॥१४३॥ 
अथ--जो पुरुष समय-शुद्धात्मा से प्रतिबद्ध है--आत्मा 
को जानता है वह दोनों नयोंके कथनको केवल जानता है 
नयपक्षकों जरा भी नंहीं ग्रहण करता है पुरुष जो नयपक्षसे 
रहित है । 
( केवली 
भावाथ जिस तरह केवली भगवान स्ज्ञ बीतराग होते हुए 
सम्पूण पदार्थोंकी साक्षात्‌ करनेवाले ज्ञाता दृष्टा हैं। सो श्रुतज्ञानके 
अवयवभूत जो व्यवहार निश्चय नयके पक्ष रूप दो नय उनके ख- 
रूपको | केबल जानते ही हैं, रेक्रिन किसी नयके पश्षको ग्रहण नहीं 
करते हैं। क्योंकि केवडी भगवान निरन्तर जिसका उदय है ऐसे 
खाभाविक केवलज्ञान रूप ही हैं। इसलिए नित्य ही खयमेव 
विज्ञान घन खरूप हैं । इसीसे श्रतज्ञानकी भ्मिकासे अति क्रांत 
सम्पूण नयपक्षके परिग्रहस राहित--दरवर्ती हैं । उसी तरह श्रुत- 
ज्ञानी भी जिस समय सम्पूर्ण नय पक्षसे रहित हो कर शुद्ध चे- 
तल्यम्रात्र भावक्ा अनुभव करते हैं वे उस समय नय पक्षके ज्ञाता 
ही ह। कभी प्रयोजनके बशसे एक नयको प्रधान कर ग्रहण के 
तो मिथ्यात्वविना चारित्रमोहके पश्षसे राग रहेगा और जब 
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नय पक्षकी छोडकर वस्तु खरूपको केवल जानेत ही हैं तब श्रुत- 
ज्ञानी भी केवलीकी तरह वीतराग सरीखे हो जाते हैं । इस अथ 
को हृद्यगत करके तत्ववेदी ऐसा अनुभव करता है,-ऐसाः अर्थ 
रूप काव्य कहते हैं -- 
घागता-छन्‍्द्‌ --- 
चित्खभावभरभावितभावाभावभावपरमाथतयकम्‌ । 
बन्धपद्धृतिमपास्थ समस्‍्तां चेतये समयसारमेपारस्‌ ॥9७॥ 
अथ--तत्वका जानने वाला में चतन्य स्वभावके पुंजसे 
उत्पन्न हुए भाव अभाव रूप एक भाव मात्र परमार्थसी जो एक 
है, अपार है-जिसके केवल ज्ञानादि शु्णोका अन्त नहीं है ' ऐसे 
समयसारका-णजुद्ध आत्माका सम्पृण्ण बन्धकी पारिषाटीकी दुर 
करके अनुभव करता हूं | 
जैसे महारतनकी ज्योति में लहर उठे जछकी तरग जैसे छीन होय जलूमे | 
पैसे सुद्ध आतम दरव परजाय का उपजै बिनसे थिर रहे निज थल्में ॥ 
एस अविकलपी अजलपी आनन्द रूपी,अनादि अनन्त गह्ठि छीजे एक पलमें | 
ताको अनुभव कीजै परम पियूष पोज बधकौ बिलास डारि दौजै पुद्नलमें॥४७॥ 
सम्मइंसणणाणं एमो लहददित्ति णवरि ववदेस । 
सव्वणयपक्खरहिदों जो सो भणिदों समयसारा॥१४४ 
' सम्यग्दर्शनज्ञानमेष लूमत इति केवर्ल व्यपरदेशस्‌ । 
सर्वेनयपक्षरहितो यः स भणित) समयसारः ॥१४४५/ 
अथ-सर्व नयोंकें पक्षसे रहित ही वस्तु समयसार ऐसा नाम 
पाता हैं। यह समयसार ही केवल सम्यग्दशन ज्ञान इस नामको 
पाता है, सम्यह्शन ज्ञान ये नाम उसी समयसारका ही है। दो 
वस्तु नहीं हैं। भाव ये है कि आत्माको पहिलि आगमन्नानसे ज्ञान- 
स्वरूप निश्रय करके पीछे इन्द्रिय वरद्धि रूप मतिज्ञानकी भी ज्ञान 
मात्र हीमें मिला कर श्रतज्ञान रूप नयोंके विकर्प मेट, श्रकज्ञान 
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को भी निर्विकर्पकर एक ज्ञान मात्र अखण्ड प्रातिभासका अनुभव 
करना ही सम्यग्दशन-सम्यग्ज्ञान इस नामकी पाता है इससे 
अन्य कोई दूसरी वस्तु नहीं है। इसी अथेका कलश रूप काव्य-- 
शादुलविक्रीडित छन्‍्द-- 
आक्रामन्नविकल्पभावमचर्ल पक्षनयानां बिना । 
सारो यः समय स भाति विभृतेरास्वाद्यमानः स्वयम्‌॥ 
विज्ञानिकरसः स एप भगवान्‌ पृण्यः पुराणः पुमान्‌ | 
ज्ञान दशनमप्यय किमथवा यत्किश्वनेकोंउप्ययम्‌ ॥४८॥ 
अथे--निश्चित पुरुषोंके द्वारा खय आस्वाधमान, भगवान 
विज्ञान ही है एक रस जिसका ऐसा नयोंके पक्ष बिना निर्विकल्प 
भावको प्राप्त होता हुवा निश्वल जैसे होय उस तरह समय माने 
आगम अथवा आत्माका सार रूप पवित्र पुराणपुरुष ही शोभाको 
प्राप्त होता है । इसी समयसारकों ज्ञान कहो, दशन कहो 
अथया किसी दसरे नामसे कैहो, जो कुछ है सो यही एक है 
इसीके नाना नाम हैं । 
दरवकी नय परयाय नय दोऊ नय अ्॒तज्ञानरूप श्रुतग्यान तो परोख है । 
सुद्ध परमातमाकी अनुभौ प्रगट ततें, अनुमी विराजमान अनुभो अदोख है। 
अनुभौ प्रमान भगवान पुरुष पुरान, ग्यान ओऔ विग्यान घन महा सुख पोख है। 
परम पविन्न यों अनन्त नाम अनुभोके,अनुभों विना न कह और ठौोर मोख हैं ४८ 


अब कहते हैं कि यह आत्मा ज्ञानसे च्युत हुवा था, सो 
ज्ञन हीस आ मिला -- 


शादूलविक्री डित छद॒- 
दुर॑ भूरि विकल्पजालगहने आम्यज्निजौघाच्च्युतो 
दूरादव विवकनिश्नगमनात्नीती निजौध बलात्‌ ॥ 
व्रिज्ञानकरसस्तदकरसिनामसात्मानमात्मा हरन्‌ । 
आत्तमन्यंच्र सदा गतानुगततामायात्ययं तोयबद ॥४९॥ 
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_अथ--जो विज्ञान रूपी रसके एक रसीले हैं उनको 
एक विज्ञान रस स्वरूप, तथा पहिल अपने विज्ञान घन स्वभावसे 
च्युत होता हुआ प्रचुर विकर्पोंके जाऊके गहन वनमें अतिशय 
कर भ्रमण कर रहा था उसको विवेक रूप नीचे मागके गमनस 
जलकी तरह अपन विज्ञानघन स्वभावमें दूस आ मिलाया ऐसा 
आत्मा आत्मस्वभाव को अपनेमें ही समेटता हुवा जेसे बह 
गया था उसी तरह अपने स्वभावमें आ मिला । 

भावाथे- यहां जलका दृष्टांत दिया हे-जस जल अपने निवास 
स्थानसे निकलकर किसी मार्गसे फिर ज्योंका त्यों अपने निवास 
स्थानमें आकर मिल जाता है उसी तरह आत्मा भी अपने विक्र्पों 
के मार्गासे अपन स्वभाव से च्युत होकर भ्रमण कहता हुवा कोई 
विविक-भेदज्ञान रूपी नीच मागस अपने आपको खेचता हुवा 
अपन स्वभाव विज्ञान घनमें आकर मिल जाता है। 
जैसे एक जछ नानारूप दरवानुजोग भयों बहु भांति पहिचान्यो न परतु हैं । 
फिरि काल पाई दरवानुयोग दूरि दोत, अपने सहज नौचे मारग ढरतु है ॥ 
तैसे यह चेतन पदारथ विभाव तासों, गति जोनि भेस भव भांवरि भरातु हैं । 
सम्यक सुमाइ पाइ अनुभौके पथ धाइ बंधकी जुगति मानि मुकति करतु है,४९॥ 
अब कर्तकमाधिकारको पूर्ण करते हुए कतुकमके सेक्षप अर्थ 
के सचक छोक कहते हैं| 
अनुष्ट्रपू छद- 
विकल्पकः पर कर्ता विकरप. कस केवलम्‌। 
न जातु करतैकमत्व॑सविकल्पस्थ नश्यति ॥५०॥ 
अर्थ--विकल्प करने वाला तो केवल कतो है ! विकल्प 
का ९ रु ।श रे 5. 
केवल कर्म है ! इनके सिवाय अन्य कोई कपकर्म नहीं हे इसलिये 
जो विकरुप सहित हैं उनका कतंकमपना कभी भी नष्ट नेहीं हो 
सकता । मतलब ये है कि जहां तक विकल्प भाव हैं बहीं तक 
कुकर भाव हैं । जिस समय विकल्पों का अभाव हो जाता ई 
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उस समय कतेकमभाव का भी अभाव हो जाता है। 
निसि दिन मिथ्याभाव बहु धरे मिथ्यांती जीव । 
तातें भावित करमकी करता क्यों सदीव ॥५०॥ 
अब कहते हैं-कि जो करता है सो करता ही है और जो 
जानता है वह जानता ही है-- ् 
रथोद्धता छद-- 
यः करोति स करोति केवल यस्तु वेत्ति स तु वेति केवलम । 
यः करोति न हि वेत्ति स क्वचित्‌ यस्तु वेत्ति न करोति स क्वचित्‌ 
अरथ--जो करता है वह केवल करता ही है और जो जानता 
है वह केवल जानता ही है । जो करता है वह कुछ जानता नहीं 
है और जो जानता है वह कुछ भी करता नहीं है । करता ज्ञाता 
नहीं और ज्ञाता कर्ता नहीं होता ये भाव हैं । 
चा-करे करम सोई करतारा जो जाने सो जानन हारा । 
जो करता नहि जाने सोई,जाने सो करता नहिं होई ॥५१॥ 
इसी प्रकार करने रूप क्रिया और जानने रूपक्रिया भी ' 
भिन्न हैं - 
इन्द्रवजा छन्द--- 
शप्ति करोती न हि भासतेड्न्यः ज्प्ौ करोतिथ न भासतेउत्यः | 
ज्ञप्तिः फरोतिज्च ततो विभिन्ने ज्ञाता न कर्तेति त॒तः खित॑ च ५२॥ 
अथ--जो जानने रूप क्रिया है सो तो करने रूप क्रियाके 
अन्तरगर्म नहीं भासनी है, और जो करने रूप क्रिया है, सो 
जानन रूप क्रियाके अन्तरंगमें नहीं भासती हैं । इसलिए श्ञप्ति 
क्रिया और करति क्रिया दोनों भिन्न २ हैं | इससे यह बात 
सिद्ध हुई कि जो जाता है वह कती नहीं है-। 


विशधथ-- जिस समय इस प्रकार परिणमता है कि मैं पर 
द्रब्यक्ी करता हू 


ब उस समय तो परिणमन क्रियाका कर्ता ही है 
ओर जिस समय दस तरह परिणमता हैं कि मे परद्रव्यको 
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जानता हूं उस समय उस जानना रूप क्रियाक्ा ज्ञाता ही हे । 
...ग्यानमिथ्या न एक नहि रागादिक ग्यान महि । 

ग्यान करम अतिरक ग्याता सो करता नहिं।५२॥ 

प्रश्न--अविरत सम्यर्दोष्टि आदिकें जब तक चारित्र मोह- 
नीयका उदय हे, तब तक वह कपाय रूप परिसणता है। तब उन्हें 
कतो कहना कि नहीं ! है 

उत्तर--अविरत सस्यग्दष्टयादिक श्रद्धान ज्ञानमें परद्रव्य 
' के स्वामीपना झूप कर्तापनेका अभाव है, जो कपायरूप प्रिण- 
सन है सो उदयकी बरजोरीसे है, उसका यह ज्ञाता है, इसलिये 
अज्ञान सम्बन्धी कतापना इसके नहीं होता है, और निमित्तकी 
वरजोरीक परिणमनका फल जो कुछ होता हे वह भी संसारका कारण 
नहीं होता है | जिस प्रकार वृक्षदी जठ कट जाने बाद कुछ 
समय रहे, या न॑ रहे उसी तरह यहां समझना चाहिये । 

शादूँल विक्रोडित छन्‍्द्‌--- 

कर्ता कमेणि नास्ति नास्ति नियत करमापि तत्कतीरे । 

इन्द्र विप्रतिषिध्यते यदि तदा का कतुकर्मस्थितिः ॥ 

ज्ञाता ज्ञार्तरे कम कमोणि तदा व्यक्तेति वस्तुस्थिति-- 

नेपथ्ये बत नानटीति रभसा मोहस्तथाप्येप किम ॥५३॥ 

अथ--निश्रयसे का तो कर्ममें नहीं है, और कर्म भी कर्ता 
में नहीं है । इस ग्रक्रार परस्परमें दोनोंका विशेषता रूपसे प्रतिपेध 
है, तो कर्ताकी कर्ममें क्या स्थिति होवे ! अथाद्‌ नहीं होवे । 
बस्तुकी सर्यादा प्रगट रूपसे ऐसी ही है कि ज्ञाता तो सदा ज्ञानमें 
ही है, और कम सदा कर्ममें ही है | वह मोह-अज्ञान नेपथ्यमें 
कैसा नाच करता है ? सो यह बडा खेद है । नेषथ्य माने शान्त 
ललित उदात्त धीर इन चार आभरणों सहित तत्वोंके नृत्यमें यह 
मोह कैसा नृत्य करता है ” कतो कर्मपना तो नेपथ्यखरूप नवृल 
का आभूषण नहीं है। इस प्रकार खेद पूर्वक आचार्यने वचन 
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कहा है। भाव ये हैं कि. कम तो पुद्ठल है । उसका को जीव 
को कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि इन दोनोंमें बडा भेद है । जीव 
पुद्टलमें नहीं है और पृद्ल जीवमें नहीं है | ऐसी हालतमें इनमें 
कतृकरमभाव फैसे बन सकता है १ जीव तो ज्ञाता है सो ज्ञाता ही 
है । पृह्वलका कर्ता नहीं है | पुद्चल कर्म है सो कर्म ही है ! यहां 
आचारयने खद पूथक कहा है कि ये दोनों द्ृब्य साफ भिन्‍न रे 
हैं, तो भी अज्ञानीका यह मोह कैसा नृत्य कर रहा है ? कि में 

तो कर्ता हूं और यह पुठ्ठल मेरा कर्म है ' यह बडा अज्ञान है । 

करम पिंड अरु राग भाव मिलि एक होंहि नहिं ।' 

दोऊ भिन्न सरूप बसहिं दोझ न जीव महिं । 

करम पिंड पुद्ठल विभाष 'रांगादि सूढ श्रम, 

अलख एक पुग्गल अनन्त किमि' धरहि प्रकृति सम ॥ 

निज निज बिलास जुत जगत माह जथा सहज परिणमहि तिम | 
करतार जीव जड करमको मोह विक्रल जन कहहि इम ॥५३॥ 

अब कहते हैं कि मोह इस प्रकार नाचता है तो नाचो 

वस्तु स्वरूप ,तो जसा हे वेंसा ही रहता है - 
मन्दाक्रांता छन्‍्दर--- 

कतो कर्ता भवति न यथा कम कर्मापि ने । 

ज्ञन जान भवति च यथा पुट्दल' पुद्वलीपि ॥ 

ज्ानज्योतिज्वलितमचर्ल व्यक्तमन्तस्तथोच्च-। 

थ्िच्छक्तीनां निकरमरतोड्लन्तगंभीरमेतत्‌ ॥५५॥ 

अथ--यह ज्ञान ज्योतिः अन्तरगमें अतिशयसे अपनी चेतन्य 
शक्तिके समूहके भारस अत्यन्त गम्भीर--जिसकी थांह नहीं है, 
इस तरह निश्चल व्यक्त रूप (ग्रगट ) हुवा तब पहिले जैसा 
अन्नान दशामें आत्मा कर्ता था वेसा अब कर्ता नहीं है । और 
इसके अबानसे जो पुद्दल कमेरूप होताथा वह भी अब कम 
रूप नहीं होता है, किंतु ज्ञान तो ज्ञान रूप ही रहता है और पुद्ठल- 


हि. 
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पुद्ठल रूप ही रहता है साव ये है क्वि जब आत्मा ज्ञानी हो जाता 
है तब ज्ञान ता ज्ञान रूप ही परिणमता है, पृहलकर्मका कतों 
नहीं बनता है। और पुह्ल पुहल रूप ही रहना है, कर्म रूप नहीं 
परिणमता है । इस ग्रकार आत्मामें यथाथ ज्ञान होने पर दोनों 
द्रव्योंके परिणामोंमें निमित्तनेभित्तिक भाव नहीं रहता है । इस 
प्रकारका ज्ञान सम्यर्वष्टिको होता है । 
जीव भिथ्यात न करे भाव नहिं धरे भरम मल, 
ज्ञान ज्ञान रस रम होई करमादिक पुद्गल । 
असंख्यात परदेश सकति जगमगे ग्रगट अति, 
चिदविलास गंभीर धीर थिर रहे विमछ मति ॥ 
जब लगि ग्रवोध घट मीह उदित तब लगि अनय न पेखिये। 
जिमि धरम राज बरतंत पुर जेह तंह नीति परेखिये ॥५४॥ 





जीव अनादि अज्ञान वसाय विकार उपाय बने करता सी | 
ताकर बंघन आन तन फल ले सुख दुःख भवाश्रमवासों ॥ 
ज्ञान भयें करता न बने तब बंधन होय खुले परपासो | 
आतम माहिं सदा सुविलास करे शिव पाय रहे नित थासो ।१। 
इस ग्रकार निजानंदमातडका द्वितीयाधिकार संपूर्ण हुआ । 
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अब पुण्यपापका अधिकार प्रारंभ करते हैं-- 


दोहा-पृण्य पाप दोझ करस बंध रूप दुरमाने। 
शुद्ध आत्मा जिन लक्यो नस चरण हित जानि ॥१॥ 
जो कर्म एक प्रकार है वही पुण्य पापके भेदेस दो ग्रकार 
है, ऐसे सम्यग्दृष्टि जिस यथार्थ ज्ञानको पहिचानता ,है उसी 
ज्ञानकी महिमा आंगे काव्यमें आचायेने वर्णन की है 
ठ्ुतबिलवित छद॒-- 
तदथ कम शभाशुभमभेदतो द्वितयतां गतमक्यसुपानयन्‌ । 
ग्ल॑पित निभरमोहरजा अय स्वयसुदेत्यवबोधसुधाप्लव ॥१॥ 

' अथे--क्तों कर्म अधिकारके बाद यह प्रत्यक्ष अनुभव 
गोचर सम्यग्ज्ञान रूपी चन्द्रमा अपने आप उदयको प्राप्त हुवा 
है| जो सम्यण्ज्ञानका उदय-सामान्य रूपसे एक अकारका है तो 
भी शभाशभ झूपसे दो प्रकारको प्राप्त हुवा है, उसीको एकपनेको 
प्राप्त करता हुआ उदय हुवा है। सतलब-ये है कि जब तक अज्ञानता 
रही तभी तक एक अ्रकारका कमे दो प्रकारका'दीखता था, सो 
सम्यग्ज्ञान रूपी चन्द्रमा उदयने एक प्रकार ही दिखा दिया । 
केसा है ज्ञान * जिसुन्‌ मोह, रूपी रजको अत्यन्त दूर कर दिया 

अथात्‌ ज्ञानमें जो मोह रूपी रज लग रहा था, सो दूर कर 
दिया, तब ज्ञान यथाथ ही होगया । जैसे चन्द्रमाके पटल पर 
पालाका पटल आडा आजाता है तब चन्द्रमाका यथार्थ प्रकाश नहीं 
होता है, आवरणके दूर होते ही यथार्थ प्रकाश होने लग जाता हैं 
उसी तरह मोहके दूर होते ही. आत्माका ज्ञान प्रकाशमान हों 
जाता हे । 

जाके उदे होत घट अतर विनसे मोह महातम-रोक । 
सुभ अरु असुभ करमकी दुविधा मिंटे सहज दीसे इक थोक॥ 


जाकी कला होत सपूरन ग्रतिभासे सब लोक अलोक | 
सो प्रबोध ससि निरखि बनारसी सीस नवाह देत पग घोक 
आगे पुण्यपापके स्वरूपको दृष्टांत रूपसे कहते हैं-- 
मन्दाऋ्रांता छ-- 
एको द्रात््यजति मदिरां ब्राह्मणत्वाभिमाना-- 
दन्यः शूद्रः स्ववमहामिति स्नाति नित्य॑ तयेव । 
द्वावप्येतो युगपदुदरान्रिगंतो शूद्रिकाया' । 
शुद्रो साक्षादथ चरतो जातिभेदअ्मेण ॥ २ ॥ 
अथे-किसी शृद्रा स्लीके उदरसे एक साथ एकही कालमें दो 
पुत्र जन्मे, उनमेंसे एक तो ब्राह्मणके घर पला सो उसको ब्राह्मण- 
पनका अभिमान हुआ कि में ब्राह्मण हूं, उसी अभिमानसे वह 
बालक मद्रिको दूर से छोड देता है। स्पश भी नहीं करता है। 
दूसरा शूद्राके ही घरं रहा सो “में खुद शुद्र हूँ” ऐसा मानकर 
उस मदिरासे स्तान कर अरपनेकी पवित्र मानता है। परमार्थसे 
विचार किया जाय तो दोनोंदी शुद्राक पुत्र हें, क्‍योंकि दोनोंही 
शुद्राके उदरसे जन्मे हैं । इसलिये साक्षात्‌ शुद्रहीं हें | केवल जाति 
भेदके भ्रमसे उस उसरूप आचरण करते हँ । उसी तरह पाप पुण्य 
दोनों एकही कम्से उत्पन्न हुए हैं, आत्माकी विभाव पारिणतिसे 
उत्पन्न हुए हैं, दोनोंही बंधरूप हैं, प्रव्गात्ति मेदसे दो प्रकार दीखते 
हैं परमाथ दृष्टिस तो कर्मत्व रूपसे एकही हैं । 
जप्त काठ चडालोी जुगल पत्र जन तिनि एक दिया वामनकां एक घर राख्या हैं । 
बामन कहायौ तिन मद्य मांसत्यांग कीनौ चंडाल कहायो तिनि मद्रास चाख्यां हैं | 
तेसे एक वेदनी करमके ज्ुगल पुत्र एक पुन्य एक पाप नाम भिन्न भार्ये है | 
दुह्न मांदि दौर धूप दोऊ कमबधरूप यातें ज्ञानवन्त नह्ि कोऊ अमिलाख्या 5॥९॥ 
आगे शुभाशुभकर्मके स्वभाव वर्णन करनेको गाथां कहते है 


कृम्ममसुह कर्सार्ल सुहकम्म चावि जाणह उसाल | 
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कह ते हाई ससाल ज॑ ससार परवस॒ह ॥१४५॥ 

कम अशुभ छुशीरलं शुभ कम चापि जातीथ सुशीलम्‌ । 

कथ तड़वति सुशीर्ल यत्ससार प्रवशयति ॥१४*॥ 

अथ्र--अश्ुभ कम कुशील है, पाप स्वभाव है, घुरा है। 
शुभ कम सुशील है, पुण्य स्वभाव है, और भला है । ऐसा सब 
संसार जानता है | परमाथसे विचारा जाय तो कम शभ हों या 
अशुभ हों, जीवको संसारमें ही प्रवेश कराने वाले हैं, तब सुशील 
कैसे हो सकते हैं ! किसी प्रकारभी नहीं हो सकते हें । 

उपजातिछद्‌ --- 

हेतुखभावानुभवाश्रयाणां सदाप्यभेदान्त हि कर्ममेदः ।, 

तहन्धमागाशितमेकमिएट स्वयं समस्त खलु बन्धहेतुः ॥३॥ 

अथ-हेतु, स्वभाव अनुभव और आश्रय इन चारोंके अ- 
भेदसे कमामें भेद नहीं हे।! इसलिए बन्धके मार्गका आश्रय कर 
कमे एक ही प्रकार खीकार किया गया है । क्योंकि शुभ रूप तथा 
अशभ रूप दोनों ही प्रकारका कम निश्रयसे बन्ध ही का कारण है । 

कोऊ शिष्य कहे गुरु पाही पुण्य पाप दोऊ सम नाहीं । 

कारन रस सुभाव फल न्यारे एक अनिष्ट लगे इक प्यारे ॥ 
सकलेस परमानिसी पाप बध होइ विसुद्धतों पुन्ण बन्‍्ध हेतु भद मानिये | 
पापके उदे असाता ताके है कटुक स्वाद पुन्य उदे साता मिष्ट रस भेद जानिये | 
पाप संकलेस रूप पुन्य है विम्लुद्ध रूप दुहुकी सुभाव भिन्‍न भेद यौं बखानिये । 
पापततों कुगति होइ पुन्यर्तों सुगति होइ एतौ फल भेद परतच्छि परमानिये ॥३॥ 
पाप बध पुन्य बंध दुहुम मुकति नाहीं कटुक मधुर स्वाद पुर्गलकी पेखिये । 
संकलेत्त विसुद्ध सहज दोऊ कर्म चाल कुगति सुगति जरू जालमें विशेखिये । 
कारनादि भेद दोढि सूझत मिथ्यात मांढि ऐसो देतसाव ज्ञानदृष्टि मैं न लेखिये | 
दोऊ मह्दा अधकूप दोऊ कमे बंध रूप दुह्की विनाश मोख मारग मैं देखिये || 


अब शुभ अशुभ दोनों ही कम बन्धके कारण हैं, यह 
वतलानेकी गाथा कहते हें | 


- निजानन्द माततेण्ड - १४३ 








सोव्वण्णियं पि गियर बे्धद्‌ काठायसे पि जह पुरिसे। 
बेधदि एवं जीवे सहमसुह वा कद कृम्म॑ ॥१४६॥ 
सौवर्णिकमपि निगर्ूं बच्चाति कालायसमपि यथा पुरुषम्‌ | 
अश्चात्येब जीव शुभमशुभ वा कृत कम ॥२॥ 
अथ --जैसे सोनेकी वेडी पुरुषको बांधती है उसी वरह 
लोहेकी बेडी भी बांधती है | इस प्रकार चाहें कमे झुभ हों या 
अशुभ हों, जीवको बांधने वाले ही होते हैं | इसलिए जैसे बांधने 
की अपेक्षा सोने और लोहेकी बेडीमें कोई भद्‌ नहीं है । उसी 
प्रकार बंध करनेकी अपेक्षा कमेमें कोई भेद नहीं है । 
आगे गुप्त अशुभ कर्मा का निषेध करते हैं | 
तद्या दु इसीलेहिं य रायं मा कुणह मा व संसरगं । 
साहीणं [हि विणासो कसीलसंसग्गरायेण ॥१४७॥ 
 तस्माचु कुशीलामभ्याँ च राग मा कुरुत मा वा संसगे | 
खाधीनो हि विनाशः कुशीलसंसगरागण ॥१०७॥ 
अरथ--भो घुनिजन हो इसलिए [ पूव कथित शुभ अशद्यभ 
'. कर्म हैं, वे कुशील हैं निंध स्वभाव हैं उन दोनों कुशीलोंसे 
प्रीति मत करो सम्बन्ध भी मत करो, क्योंकि कुशीलके 
संसर्मसे तथा रागसे अपनी स्वाधीनता नष्ट होती है, अपना घात 
आपसे ही होता हे । 2 208 
अब दोनोंका प्रतिषध दृष्टान्तपूषेक कहते है 
जह णाम कोवि पुरिसों कुच्छियसील जणंवियाणत्ता। 
वज्जदि तेण समय संसग्गं रायकरणं च्‌॥१४८॥ 
एमेंव कम्मपयडी सीछसहावं च झोचछद गाउ | 
बज्जंति पाहिरांति य तस्सेसग्गं सहावरया ॥४5॥ 


१९४ - समयसार नाटक - 


यथा नाम को5पि पुरुषः कुत्सितशीले जन विज्ञाय | 
वर्जेयति तेन समक॑ संसग रागकरणं च ॥१४८॥ 
एयमेव केमग्रकृतिःशीलस्वभार्व च कुत्सितं ज्ञात्वा | 
चर्जयन्ति परिहरंति च संसग स्वभावरता। ॥ १५९ || 
अथ--जैस कोई पुरुष निंदित स्वभाववाले किसो पुरुषको 
जानकर उसके साथ संगति और रागसाव करना छोड देवा है, 
इसी तरह ज्ञानी जीव कम प्रकृतियोंके शील स्वभावको निंदने 
योग्य खोदा जानकर उससे राग छोड देते हैं, तथा ऐसोंकी 
सेगति भी छोड देते हैं । और बादमें अपने स्वभाव में लीन 
हो जाते हैं | 
सारांश-जैसे हाथीकों पकडनेवाला कोई पुरुष हाथीके पक- 
डनेकी कपटकी हथिनी दिखाता है, उससे हाथीकरा्मांध होकर 
हथिनीसे राग संसगेकरने खंदकमें पडकर पराधीन होजाता है 
और दुख भोगता है । परंतु प्रवीण हाथी उससे राम संसर्ग नहीं 
करता है | उसी तरह कर्म प्रकृतिकी भली जानकर अज्ञानी जीव 
उससे राग पूर्वक संसग करता है, तब बंधमें पड़कर संसारके 
दुख मोगता है, परंतु ज्ञानी उससे कदापि सेसगे व राग नहीं 
करता है । है 
आगे-शुभ अशुभ दोनों तरहके कर्म बंधके कारण हैं इस- 
लिये निषध करने योग्य हैं ऐसा आगमसे सिद्ध करते हैं- 
रतो वधादे कम्म॑ सुर्चाद जीवों विरागसंपण्णो[त्तो] 
एसो जिणोवदेसो तद्या कम्मेस' मा रूज ॥१५०॥ 
रक्तो वधाति कम मुच्यते जीवो विराग॑सम्प्राप्तः । 
एष्‌ जिनोपदेशस्तस्मात्कमंसु मा रज्यस्थ ॥१७०॥| 
अथ--जो भनुष्य रागी होता है बह कर्मोका अवश्य बन्ध 
करता हे । जो विरक्त होता हे बह कमेसे छूट जाता है। ऐसा 
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शासत्रका चचन हे, अथवा जिनेन्द्र भगवानका उपदेश है। इसाठिये 
है भव्यजीव तू कर्मोमें राग-प्रीति मत कर | इसी अर्थका कलश 
रूप काव्य कहते हें-- 
सागता छद॒-- 
कम सर्वमपि सवोषेदों यदन्धसाधनमुशन्त्यविशेषात्‌ । 
तेन सवेमपि तत्मतिषिद्ध ज्ञानमेव विहिते शिवहेतुः ॥-॥ 
अथ--सर्वज्ञ देवने संपूर्ण कर्माको चाहे वे शुभ रूप हों या 
अशुभ॒ रूप हों बंध काही कारण कहा है इसीलिये सब 
कर्माका निपध किया है। मोक्षका कारण एक ज्ञानहीको 
बतलाया हे । 
सौल तप सजम विरति दान पूजादिक अथवा असजम कषाय विषै मोग है | 
कोऊ सुभरूप कोऊ अशुभ स्वरूप मूल वस्तुके विचारत दुविध कमेरोग है ॥ 
एसी बध पद्धति बखानी वीतराग देव आतम घरम में करम त्याग जोग है। 
भौजल तेरया राग द्वष को हरेया मह्ामोखको करेया एक सुद्ध उपयोग है॥१। 
अब कहते हैं कि कम सबहीं प्रतिषेध किये गये हें तो झ्रुनि 
कौनके आश्रय मुनिपद साथेंगे ” इसके निवाह करनेकी कलश 
रूप काव्य कहते हें- 
शिखरिणी छंद--- 
निपिद्धे सर्वस्मिन्सुझुतदुरिते कमंणि किल । 
प्रवृत्ते नेष्कम्ये न खलु मुनयः सन्त्यशरणा ॥ 
तदा ज्ञाने ज्ञान प्रतिचरितमेषां हि शरण । 
स्वय चिंदन्त्येते परममस्तं तत्र निरताः ॥ ५ ॥। 
अथ- सुकृत-झभ आचरण रूप कम, दुरित-अशुभ्‌ आच- 
रण रूप कर्म इस प्रकार सब प्रकारके कमोका निषेध करते हुए, 
जैष्कृ्म्य-कर्म रहित निद्नत्ति अवस्थाकों भ्राप्त होनेवाले मुनि अशरण 
नहीं हैं । यहां ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये कि ये मुनि झनि- 
पद किसके आश्रय पा्ेंगे ! क्योंकि-जिस समय निद्वति 
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अवस्थाकी प्रवृत्ति होती है उस समय सुनियोका ज्ञानमें ज्ञानहीका 
आचरण करनाही शरण होता है, वे सुनि उस ज्ञानंमें लीन होते 
हुए परमापृत रसको आप स्वयं भोगते हैं। - 
भावाथे-संपूण क्मीके त्यांग होने पर ज्ञानका बडा शरण 
है। उस ज्ञानमें लीन हुए जींव संपुण आकुलतांओंसे रहित 
होकर परमानेंद भोगते हें । उसे स्वरादकों तो ज्ञानी ही जानते 
हैं। अज्ञानी कषायी जीव करमकी , ही सबस्व जान उंसीमें लीन 
रहते हैं ।वे ज्ञाननिन्दृकां स्वोद नहीं जानते ।.._.._ 
शिंष्य कहें स्वामी तुम करनी असुभ सुभ कीनी है निषेध मरे संते मनमांही है | 
मोखके संघैया ग्याता देतविरती सुनीस तिनकी अवस्था तो निरालब नांही है॥ 
कहें गुर करम को नास अनुभी अंम्यास ऐसी अवरूंब उनही की उन मांही' है | 
निरुपाधि आतंम समाधि सीई सिंव रूप और दरें धूप पुदंगल परछांही है ॥५ 
आगे बंतलाते हैं कि ज्ञान ही मोक्षका साधन है- 
पंरमंदी खलू संमंओ सद्डी जो केंबेठी सु्णी णाणी। 
तह्मि ठिंदा सहावें सुणिंणो पावंति णिव्वांणे॥१०१॥ 
परमाथः खछ समय: शुद्धों थः केबली मुनिज्ञानी | 
तस्मिन्‌ स्थिता स्वभावे मुनयः प्राप्लुवंति निर्वाणम॥१५१॥ 
अथे-निश्रयसे परमाथ रूप जीव नामक पदाथका स्वरूप 





शुद्ध है _ केबली है, ज्ञानी-है। उस खभावमें जो झुनि स्थिर 
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रहते हैं वे निवाण पाते हैं 
तात्पये ९ भमें + 
_ तात्पय--मोक्षका उपादान तो आत्मा ही है, परमा 
आत्माका खभाव ज्ञान है, जोज्ञान है वही आत्मा है, जो 


आत्मा हे वही ज्ञान हैं । इसलिये ज्ञान ही का मोक्षका कारण 
माना गया हे । 


हब ३. ४३ [प >> कप ८ श रणादिही ड़ 
आंग बतलाते हैं कि को३ यह न जाने कि तपश् 


ज्ञान है जो ऐसा जानता है उसको ज्ञानकी विधि बतलानेको 


गाथा कहेते हं-- 
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परमइल्मि दु अठिदों जो कुणदि तब॑ व च धारेई । 
ते सच्चे बालुतवं वालवर्द विधि सब्बण्ह्‌ ॥१५स। 
परमार्थ ल्वस्थितो यः करोति तपो व्रत च॑ घारयति। 
तत्सवे वालतपो वालबत विन्दन्ति सर्वज्ञाः ॥१५२॥ 
(5 कच 6 के 
अथ--जो मुनि परमाथभूत ज्ञानस्वरूप आत्मामें तो स्थित 
नहीं और तप करता हैं, त्रतोंको धारण करता है, ऐसे तप व्रतको 
सेज्ञ देव वालतप, वालब्रत कहते हैं । अथात्‌ ऐसा तप वा अत 
अज्ञानीका होता है । मतलब ये हे कि ज्ञानफे बिना जो तप वा 
ब्रत करना हैं वह अज्ञान रूप ही जत अथवा तप है वह मोक्षका 
कारण नहीं हो सकता हे | मोक्षका कारण तो एक ज्ञानही है । 
आगे-ज्ञान मोक्षका हेतु हे और अज्ञान बेंधका कारण हे, 
ऐसा बतलाते हैं-- । | 
वदणियम्राणि परंता सीलाणि तहा ते च कुब्वँंता। 
प्रमद्वाहिरा जे णिव्वाण ते ण विन्देति ॥१५१॥ 
ब्रतनियमान्धारयंतः शीछानि तथा तपश्च कुबेन्तः । 
परमार्थवाह्या ये निवाण ते न विन्दन्ति ॥०३१॥ 
अथ--जो कोई ब्रत नियमको धारण करते हैं शीर और 
तपक्ो भी करते हैं, परंतु परमार रूप ज्ञान स्वरूप आत्मासे वाह्म 
हैं, आत्माके स्वरूपके ज्ञान और श्रद्धानसे रहित हैं, वें निवोण 
का अनुभव नहीं कर सकते अर्थात्‌ ऐसे जीव मोक्ष नहीं पा 
सकते हैं । ु 
विशेषाथ--ज्ञान ही मोक्षका कारण है, क्योंकि ज्ञानका 
अभाव होनेपर आप अज्ञान रूप होता हुआ अंतरंगर्में त्रत्‌ 
नियम, शील, तप रूप' शुभ कर्मका सह्ाव होते हुए भी आपमें 
मोक्षका अभाव ही है | ज्ञानके बिना शुभ कमे रूप जत, नियम, 
शील, ठप रूप अ्र्वति होते हुए भी मोक्ष नहीं होती है । अज्ञान वंध 
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का कारण हे, क्योंकि जज्ञानके अभाव होनेसे ज्ञान रूप होने 
वाले ज्ञानियोंके वाह्य तत, नियम, शील, तप आदि शुभ कमके 
अभाव होने पर भी सोक्षका सद्भाव रहता है। यहां ऐसा जानना 
चाहिये कि जत आदिकी प्रवृत्ति शुभ कमे है सो इस प्रृत्ति का 
अभाव होने पर निद्गति अवस्था होती है, इस निद्वति अवस्थाके 
होने पर बाह्य प्रवृत्ति रूपका अभाव हो जाता है तो भी मोक्ष 
होता है ऐसा नियम है। इसी अर्थका कलुश रूप काव्य कहते हैं- 
शिखरिणी छल्दू-- 
यदेतज्ज्ञानात्मा श्रुवमचलमाभाति मबने | 
शिवस्यायं हतु. स्वयमपि यस्तच्छिव इति॥ 
अतोध्न्यद्धन्धस्य स्वयमपि यतो बन्ध इति त-- 
ततो ज्ञानात्मत्व॑ भवनमनुभूतिहिं विहितम ॥६॥ 
अर्थ--यह ज्ञान रूप आत्मा ध्झव है, सो जब अपने ज्ञान 
स्वरूपम रहता है तभी शोभा पाता है, यही मोक्षका कारण है, 
क्योंकि आप ख़ुद मोक्ष रूप ही है । इसके सिवाय बाकी सब बंध 
के ही कारण हैं ! इसलिये आपका ज्ञान स्वरूप होना ही अनुभूति 
है। इस प्रकार निश्चयसे वंधमोक्षका विधान कहा गया हे । 
मोख सरूप सदा चिनमूरति बधमई करतूति कही है। 
जावत काल बसे जहां चेतन तावत सो रस रीति गही है ॥ 
आतमको अनुभौ जबलों तब सिवरूप दसा निवही है । 
अघ भयो करनी जब ठानत बंध विथा तब फैल रही है ॥६॥ 
जो पुण्यक्र्मका पक्षपात करते हैं उनको अतिवोधन करने 
को कहते हैं-- 
परमद्ठवाहिरा जे ते अण्णाणेण पष्णामिच्छेति | 
ससारगमणहेदु वि मोक्खहेहुं अजाणंता ॥११श॥ 
परमाथवाह्या ये ते 5 ज्ञानेन पुण्यमिच्छति | * 
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संसारगमनहतुमपि मोक्षहतुमजानंतः ॥१५४॥ 
अथ- जो जीव परमार्थसे वाह्य है, परमार्थ भूत ज्ञान 
स्वरूप आत्माका अनुभव नहीं करते हैं वे जीव अज्ञानतासे 
ससारक कारण प्रुण्यको अच्छा मानते हैं, हितकारक समझकर 
उसकी चाहना करते हैं। कौनसे जीव पृण्यको चाहते हैं १ जो 
मोक्षका कारण ज्ञान स्वरूप आत्माकी नहीं जानते हैं वही जीव 
पुण्यका मोक्षका कारण जानते हैं । 
भावाथ--कितने ही जीव अतिसक्लेश परिणाम रूप कर्मको 
बंधका कारण जानकर छोडते हैं, और अतिविशुद्धतारूप परिणाम 
सहित वर्तते हैं, कमंकी हीनाधिक दशाको बंध मोक्षका कारण 
- जानते हैं, परतु सपूर्ण कर्मोंसे रहित अपने म्वरूपकों मोक्षका 
कारण नहीं जानते, एस जीव अछुम्न कमका छोडकर अत, नियम, 
शील, तप रूप शुभ कम हीको मोक्षका कारण मानकर इनको 
स्वीकार करते हैं एस लोग त्रत आदि को पालते हुए भी अज्ञानी 
ही हैं। क्‍योंकि परमाथेको नहीं जानते हैं । 
ऐसे जीवोंको परमाथ रूप मोक्षका कारण बतलाते हैं-- 
जीवादिसद्ृहण सम्मत्तं तसिमधघिगयों णाणे। 
रायादीपरिहरण चरण एसो दु मोक्खपहो ॥१५५॥ 
जीवादि भ्रद्धान सम्यक्त्व॑ तेषामधिगमी ज्ञान | 
रागांदिपरिहर्ण चरणसेपस्तु मोक्षपय ॥१५५॥ 
अर्थ-जीवादि पदार्थोका यथार्थ श्रद्धा करना सम्यरदरशन 
है और उन्हीं जीवादि पदार्थोाका ठीक २ ज्ञान करना सम्यसज्ञान 
है, तथा रागादिकका त्याग करना सम्यक्‍्चारित्र है और यही 
मोक्ष प्राप्तिका उपाय है | 
विशपार्थ-आत्माका असाधारण लक्षण ज्ञान है, इस प्रकरण 
में ज्ञानकाही प्रधानतासे व्याख्यान है, इसालिये सम्यग्दशन श्ान- 
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: चारित्ररुष ज्ञानकाही परिणमन है। ऐसा जानकर ज्ञानकोही 
मोक्षका कारण कहा है । ज्ञानही अभेद विवक्षासे आत्मा है ऐसा 
कहनेमें कोई विरोध नहीं है । र 
आगे परमाथरूप मोक्षके कारणसे भिन्न -जो कमे है उसका 
प्रतिषेध करनेको छत्र कहते है-- कि 
- मोत्तण णिच्छयड़ ववहारेण बिदुसा पवद्ुति । 
परमट्रमास्सिदाण दु जदीण कम्मक्खओ .विहिंओ॥१%६ 
... मुकत्वा निश्चयार्थ व्यवहारेण विह्वांसः अवर्तते । 
परमार्थमाश्रितानां तु यतीनां कमेक्षयों विहितः ॥१५६॥ 
अथु-निश्रय नयके विषयको छोडकर विद्वान छोग व्यव- 
हार रूप प्रवृत्ति करते हें परंतु जो यतीश्वर परमार्थबत आत्म- 
स्वरूपको आश्रित हैं, उनके कमका नाश होना कहा है। व्यवहार 
में रहनवालेका कमक्षय नहीं होता है। भाव ये है कि मोक्ष 
आत्माका होता है, इसलिये मोक्षका कारण भी आत्माका स्वभाव 
ही होना चाहिये । अन्य द्वव्यके स्वभावसे आत्माक्रा मोक्ष कैसे 
हो सकता है? यह निशयनयका सत है। शुभकर्म पहल द्रव्य 
का स्वभाव है सो आत्माके मोक्षका कारण कैसे हो सकता है ! 
ज्ञान आत्माका स्वभाव है वही आत्माके परमार्थभ्रत सोक्षक्रां 
कारण हो सकता है। इसी अर्थके कलशरूप-दो छोक कहते हैं- 
अनुष्ठुप्‌ छंद--.. 
वृत्त ज्ञानस्यभावन ज्ञानस्य भवर्य सदा । 
उकद्रव्यस्वभावत्वान्मोक्षहेतुस्तदेव तत्‌ ॥७॥ 
इस शानस्व॒भातन ज्ञानस्य सबने न हि । 
५... न्तरस्व॒भावत्वान्मोक्षहेतुस्तदेव तत-॥4॥। 
अय आत्पाका ज्ञानस्वरूप स्वभावसे वर्तना-ज्ञानरूप होना 
ही, मोक्षका, कारण है क्योंकि ज्ञानही, एक, आत्मद्रव्यका खभाव 
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है। जो कर्म स्वभाव रूप वर्तना हे वह ज्ञानका होना नहीं: है, 
इसलिये मोक्षका भी कारण नहीं हे ' क्योंकि कमेको अन्यद्र॒व्यका 
स्वभावपना है | 
भावाथे--मोक्षतीं आत्माका होताहै, इसलिये आर्त्मांका 
स्वभावही मोक्षका कारणहो सकता है । क्‍योंकि ज्ञान आत्माका 
स्वभाव है इसीलिये मोक्षकां कारण है। कम पुद्लद्गव्यका स्वभाव 
है इसलिये वह आत्माके मोक्षका कारण नहीं होसकता है, यह 
निश्चय है । 
अन्तर-दृष्टि-लखाव निज स्वरूपकौ आचरन । 
ए प्रमातम भाव सिव कारन येई सदा ॥७॥ 
कभ सुभासुभ दोइ पुद्गल पिंड विभाव मल । 
इनसे प्ुकति न होह न हि केबल पद पाहइए ॥८॥ 
मोक्षहेतुतिरोधानाइन्धत्वात्थयमंब च 
] माक्षहतुतिरोधायि भावत्वात्तन्रिषिष्यत ॥९॥ 
ध--कम मोक्षक कारणका आच्छादन करनेवाला है और 
आप ख़द वंधरूप है । मोक्षके कारणका तिराध्यायीपना कमको 
है. । इस तरह तीन हेतुओंसे कर्म का निषेध करते हें । 
कोड शिष्य कहे स्वामी असुभक्रिया अशुद्ध सुभक्रिया झुद्ध तुम ऐसी क्यों न बरनी £ 
गुरू कछ जबलों क्रिया के पार्नाम रहें तव लीं चपछ उपयोग जोग धरनी ॥| 
थिरता न आत्र वोलों सुद्ध अनुभा न हाइ यात दोऊ क्रिया मोखपथ की कतरनी | 
बधकी करैया दोऊ दुह्हूमें न भल। काऊ वाघक विचार में निषिद्ध कोनी करनी ॥९॥ 
आंगे गाथामें कर्मको मोक्षके कारण सम्यग्दशन ज्ञानचारित्र 
का आच्छदन करनेवाला बतलाते हैं-- 
वत्यस्स सेदभावों जह णासेदी मलमेलणासत्तों। 
मिच्छत्तमलोच्छण्णं तह सम्मत्त खु णायव्व ॥१५७॥ 


वत्थस्स सेंदमावों जह णासेदी मलमलणासत्ता । 


डा 
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अण्णाणमलाच्छण्णं तह णाणं होदि णायब्बं ॥१५८॥ 
वत्थस्स सेदभावो जह णासेदी मलमेलणासत्तो । 
कसायमलोच्छणण तह चारित्तं पि णायव्यं ॥१५९॥ 
वद्तस्य स्वेतभावों यथा नश्यति मलमेलनासक्तः । 
मिथ्यात्वमलावच्छन्न॑ तथा सम्यक्त्व खलु ज्ञातव्यम्‌॥१५७॥ 
वद्धस्य बवतभावो यथा नश्यति मलमेलनासक्तः । 
अज्ञानमलावच्छ््न तथा ज्ञान भर्वाति ज्ञातव्यम्‌ ॥१५८॥ 
वस्तस्य श्वेतभावा यथा नश्यति मलमेलनासक्तः 
कपायमलावच्छन्न तथा चारित्रमपि ज्ञातव्यम्‌ ॥१५९॥ 
अथे--जैस वस्न॒का व्वेतभाव मलके लगनेसे नष्ट होजाता है 
उसका श्वतपना ढक जाता है, उसी तरह मिथ्यात्व रूपी मलसे 
व्याप्त हुआ आत्माका सम्यक्त्वगुण आच्छादित होजाता है | जस 
वस्रका सवेतभाव मलके संसर्गस नष्ट होजाता है ढक जाता है, 
उसी तरह अज्ञान रूपी मलसे ढका हुआ आत्माका ज्ञान भाव भी 
आच्छादित होजाता है | जैसे वद्धका इ्वेतभाव मलके संसर्गसे 
आच्छादित हाजाता हैं अथात्‌ वश्रका ख्वेतत्व ग्रुण नष्ट होजाता 
है, उसी तरह कपाय रूपी मलसे व्याप्त हुआ आत्माका चारित्रिभाव 
आच्छादित होजाता है | ऐसा जानना चाहिये । 
भावाथ -सम्पर्दशनज्ञानचारित्र रूप मोक्षमार्गके ग्रति- 
वेधक मिथ्यात्व अज्ञान कपायरूप कम हैं, सो ये कमे उस मोक्ष 
के कारण भावका आच्छादन करते हैं इसीसे कर्मका निषेध किया है। 
सो सन्वणाणदारंसी कम्मरएण णियेणवच्छण्णो । 
ससारसमावण्णो ण विजाणदि सब्बदो सब्बं ॥१९०॥ 
से सवज्ञानदर्शी कमरजसा निजेनावच्छन्नः । । 
संसारसमापज्नो न विजानाति सर्वतः सर्वम्‌ ॥१६०॥ 


- निजानन्द मातेण्ड - १७३ 





अथ--आत्मा स्वभावसे सबका जानने ओर देखनेवाला है 
तोभी अपने कमेरूपी रजसे आच्छादित होता हुवा संसारको प्राप्त 
हैं ' इसालेये सब प्रकार सब बस्तुओंको नहीं जानता है। यहां 
ज्ञान शब्द्स आत्मा हीका ग्रहण किया गया है। सो यह ज्ञान- 
स्वभावसे तो सबका देखने जाननेवाला है, परन्तु अनादिकालसे 
आप अपराधी है इससे कर्म बंधते हैं। करमसे आच्छादित होनेसे 
अपने संपूर्ण रूपको न जानता हुआ आप अज्ञानी होरहा है . ऐसे 
जीवके साथ आपही कर्मबंध होता है, आपतो अपने आप अज्ञान रूप 
परिणमन करता है जिससे कर्म अपने आप बधते हैं, इससे 
कमका निषेध किया । 

अब कर्मकों सोक्षके कारण जो सम्यग्दशनज्ञानचारित्र उन- 
का तिरोधायिपना-इनको प्रगट नहीं होने देना दिखाते हें- 
समत्तपर्टिणिवद्ध मिच्छनं जिणवरररीहि परिकहिय । 
तस्सोदयेण जावो मिच्छादिहिति णायव्वों ॥१६१॥ 
णाणस्स पर्डिणिबद्धं अप्णाणं जिणवररहि परिकहिय। 
तस्सोंदयण जीवो अण्णार्णी होदि णायव्वे॥१६२॥ 
चारित्तपड़िणिबद्धं कसार्य जिणवरेहिं परिकहियं । 
तस्सोदयेण जाँवों अचरित्तो होदि णायव्वीं ॥१६३॥ 

सम्यक्त्वग्रतिनिवद्ध मिथ्यात्व जिनवरेः परिकथितस्‌ । 

तस्योदयेन जीवो मिथ्याइष्टिरेति ज्ञातव्यः ॥१६१॥ 

ज्ञानस्य प्रतिनिवद्धमज्ञान जिनवेरः परिकथितस्‌ । 

तस्योदयेन जीवो'ज्ञानी भवति ज्ञातव्यः ॥१६२॥ 

चारित्रग्नतिनिवद्ध। कषायो जिनवररेंः परिकथितः 

तस्योदयेन जीवो<चारित्रो भव॒ति ज्ञातव्यः ॥१६३॥ 
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अथ--सम्यक्त्वका प्रतिबंधक-रोकने वाढा मिथ्यात्र हे 
ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने कहा है ' उसके (मिथ्यात्व के) उदय 
से जीव मिथ्याद्ष्ट होता है, ऐसा जानना। ज्ञानका प्रति- 
बधक-रोकने वाला अज्ञान है ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने कहा है, . 
उसेके उदयसे जीव अज्ञानी होता है ऐसा जानना । चारित्रका 
प्रतिबधक कपाय है ऐसा जिनवर देव ने कहा है। उसके उदय 
से जीव अचारित्री होता है ऐसा जानना चाहिये । 

भावाथ-- ज्ञानेके मोक्षका कारणपना सम्यर्दरनज्ञान- 
चारित्रको हैं, उन तीनोंके प्रतिपक्षी कम मिथ्यात्व, अज्ञान 
और कपाय हैं। ये मिथ्यात्वादि तीनों सम्यग्दर्शनादि तीनोंको 
प्रगट नहीं होने देते हैं, इससे कर्मको मोक्षके कारणका तिरो- 
धायिपना है | अतएव करमका प्रतिषेध है। अशुभ करमको तो मोक्षका 
कारणपता है ही क्या * इसका आत्माके गु्णोंका वाधकपना प्रसिद्ध 
ही है। शम कम भी वधरूप ही है. इसलिये यह भी कर्म- 
सामान्यमें प्रतिषेध रूप ही जानना चाहिये | इस अथेका कलश- 
रूप काव्य कहते हैं--- 

शादूलविक्रीडितच्छद३ 
सेन्‍्यस्तव्यामिदं समस्तमपि तत्कमव मोक्षार्थिना | 
संन्यस्ते सति तत्र का किल कथा पुण्यस्य पापस्य वा ॥ 
सम्यक्त्वादिंनिजस्वभावमवनान्मोक्ष॒स्थ हेतु भेव- 

ज्षष्कम्यप्रतिबद्धजुद्धतरसं ज्ञान स्वयं धावति ॥१०। 

अथ--मोक्ष चाहनेवालें पुरुषफो संपूण कमही त्यागने 
योग्य है । जब संपूर्ण कम छोडने लायक हे तंब पुण्य पापका 
क्या कहना है ३ कस सामान्यमें वे'दोनोंभी आजाते हैं! इस प्रकार 

सपूर्ण कमाके त्याग होनेपर ज्ञान, सम्यक्त्वादि अपने स्वभाव रूप 

हनेसे मोक्षका कारण होता हुआ कर्म राहित अवस्थासे प्रतिबद्ध 
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और उद्धत है रस जिसका ऐसा होता हुआ अपने आप दौडता 
हुआ आता है | कमके हटते ही ज्ञान अपने आप अपने मोक्ष का 
कारणरूप होता हुआ प्रगट होता है, फिर उसको प्रगट होने 
से कौन रोक सकता है * हे 
मुकतिके साधककों बाधक करम सब आतमा अनादिका करम माहि लुक्यों है | 
, एते पर कहे जो कि पाप बुरी पुन्य भलो सोई महामूढ मोख मारगसों चुक्यो है ॥ 
सम्यक सुभाउ लिये द्वियमैं प्रगव्यों ग्यान ऊरध उमगि चहल्यो काहू पे न रुक्‍्यो है । 
आरसीसो उज्जल बनारसी कह्ठत आपु कारन सरूप ह्के कारजकों ढुक्योहै ||१ ०॥ 
प्रन्‍न--अविरत सम्यग्दष्टि आदिकें जब तक कर्मका उदय 
रहता है तब तक ज्ञान मोक्षका कारण केसे होसकता है ” कर्म 
और ज्ञान दोनों साथ २ कैसे रहते हैं ! इन प्रश्नोंके समाधान 
करनेको काव्य कहते हैं-- 
शादुलविक्रीडित छन्द-- 
यावत्पाकसुपैति कमंविरतिज्ञानस्थ सम्यड न सा | 
कमज्ञानसमुच्चयो5पि विहितस्तावन्न कार्चित्क्षतिः ॥ 
किन्त्वत्रापि समुल्लसत्यवशतों यत्कमंबंधाय त-! 
न्मोक्षाय स्थितमकमेव परम ज्ञान विम्नुक्त सतः ॥११॥ 
अथ--जब तक कमका उदय है और ज्ञानकी अच्छी तरह 
विरति नहीं है तब तक क्रम और ज्ञानका एक साथ रहना कहा 
है, तभी तक इसमें कोई हानि नहीं है। यहां ऐसा विशेष है कि 
इस आत्मामें कर्मके उदयकी वराजोरीमें कर्मोका उदय होता है 
सो वो बन्ध होनेके लिए ही है । मोक्ष होनेके लिए तो एक परम 
ज्ञान ही है | जो ज्ञान आपही कर्मसे रहित है, कर्मके करनेमें 
आपके स्वामीपना रूप कर्तापनका अभाव है । 
'भावाध--जब तक कमका उदय है तब तक कम तो अपना 
काम करता है और ज्ञान अपना काम करता है। एकही आत्मामें 
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ज्ञान और कर्म दोनोंके इकटे रहनेमें कोई विरोध नहीं हो सकता 
है। मिथ्याज्ञान और सम्यच्चानमें जसा विरोध है उस प्रकारका 
विरोध कम सामान्य और ज्ञानमें नहीं है 
लो अष्टकमंकों विनास नाही सरवथा तौंलों अंत्रातमार्म घारा दोई बरनी | 
एक स्यानधारा एक सुभासुभ कर्मधघारा दुहुकी प्रकृति न्णरी न्यारी न्यारी धरनी ॥ 
इतनी विसेस जु करमधारा बधरूप पराधीन सकति विविध बंध करनी । 
ग्यानधारा मोखरूप मोखकी करनहार,दोखकी हरनह्वार मौ-समुद्र तरनी ॥१ ९॥ 
अब कर्म और ज्ञानका नय विभाग वतलाते हैं-- 
शादूलविक्रीडित छन्द्‌-+- 
मरना : कमेनयावर्लबनपरा ज्ञान न जानान्ति ये । 
मग्नाः ज्ञाननयेषिणो5पि सतघ्त, स्वच्छन्दमन्दोद्यमाः ॥ 
विश्वस्योपरि ते तरन्ति सततं ज्ञान भवन्तः स्वयं । 
य कुबति न कम जातु न बर्श यान्ति ग्रमादस्य च॥१२॥ 
अथ-जो पुरुष कर्मनयके अबलम्बन करने वाले हें, 
संसाररूपी सुद्रमें ढूबत हैं। और जो पुरुष ज्ञानको जानते तो हैं 
नहीं, पर ज्ञानके पक्षपाती हैं वे भी इबते हैं। जो क्रियाकांड 
को छोडकर स्वच्छन्द ग्रमादी होकर अपने स्वरूपके विपयमें 
भन्द्‌ उद्यमी हो जाते हैं, वे भी इबते हैं | लेकिन जो लोग आप 
निरन्तर ज्ञानरूप होते हुए कमंको नहीं करते हैं और प्रमादके 
वश भी नहीं होते हैं अपने स्वरुपमें उत्साही हैं, वे सब छोकके 
ऊपर तिरते हैं । 
भावाथ-यहां सर्वथा एकांत अभिप्रायका निषेध किया हे 
कया सवेधा एकातका अभ्रिप्राय ही मिथ्यात्व है। जो लोग 
परमाथ रूप जान स्वरूप आत्माको तो जानते नहीं और व्यवहार 
सम्परदशन ज्ञान चारित्र रूप क्रियाकांडके आडंवरको ही मोक्षका 
कारण जान कर उसमें ही तत्पर रहते हैं, उसीका पक्षपात करते 
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हैं सो यह तो कमंनय है। जो कमनयके पश्षपाती होते हैं वे ज्ञानको 
तो जानेत नहीं हैं केवल इस क्रियाकांडमें ही खद खिन्न रहते 
हैं वे संसार समुद्र इबते हैं | और जिन्होंने प्रमाथमूत ज्ञान 
स्वरूपको तो यथार्थ जाना नहीं केवल सर्वथा एकांतपश्षके 
अवलंबेन करने वाल मिथ्यादृष्टि हैं उनके उपदेशर्स तथा 
स्वयमेवही अतरगमें ज्ञानका स्वरूप मिथ्या कल्पकर उसीका 
पक्षपात करते हैं और व्यवहार सम्यग्दर्शन ज्ञानचारित्रके क्रिया- 
कांडको व्यथ समझकर छोड देते हैं ऐसे ज्ञाननयके पक्षपाती 
भी संसार समुद्र्में इबत हें। क्‍योंकि बाह्य क्रियाकांडको छोड- 
कर स्वेच्छाचारी होकर अपने स्वरूपके विषयमें मदोद्यमी हो 
जांत हैं। जो पश्चपातका अभिप्राय छोड कर सदा ज्ञानस्वरूप 
होते हुए कमकांडको छोड देते हें और निरंतर ज्ञानस्वरूपमें 
जब तक न थवा जाय तब तक अशुभ करमको छोड कर स्वरूपका 
साधनरूप शभ्कमकांडमें प्रवृत्ति करते है वे क्मोका नाशकर 
संसारसे हमेशाके लिये निव्नत्तिको प्राप्त करते हैं।वे ही सब 
लोकके ऊपर रहते हैं ऐसा जानना चाहिये। 
समुझेँ न ग्यान कहैँकरम कियसों मोख ऐसे जीव विकल मिध्यातकी गहलमें | 
ग्यान पच्छ गहें कहें आतमा अबध सदा वरतें सुछद तऊ बूडे हैं चहलमें ॥ 
जथा जोग करम करें पे ममता न धरें रहें सावधान ग्यान ध्यान की ठहलमें। 
तइ मबसागरके ऊपर हु तरें जीव जिन्हिको निवास स्यादवादके महलूमें ||१२॥ 

अब इस पुण्य पापाधिकारकी समाप्त करनके पहले ज्ञानकी 
महिमाका वर्णन करनेकी काव्य कहते हें-- 

मदाक्तान्ताछद- 
भेंदोन्माद अ्रमरसभरात्राठयत्पीतमोह । 
मूलोन्यूले सकलमपि तत्कम कृत्वा बलेन ॥ 
हेलोन्मीलत्परमकठया साधमारव्धकेलि-। 
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ज्ञानज्योतिः कवलिततमः ग्रोजजम्भे भरेण ॥१३॥ 


अथे--ज्ञान ज्योति अतिशय सहित उदयको श्राप्त हुई 
है अथीत्‌ सब जगह फैली हुई है । केसी है ज्ञान ज्योति 
लीलामात्रमें व्यक्त हुई जो अपनी परमकला-केवलज्ञान उससे 
प्रारंभ की है क्रीड जिसने, यहां ऐसा मतलब समझना चाहिये 
कि जब तक सम्यग्दष्टि छम्मस्थ है तब तक तो उसका ज्ञान 
परमकला जो केवलज्ञान उस सहित छझद्धनयके बलस परोक्ष 
ऋरडा करता है, जब फेवलज्ञान व्यक्त हो जाता है तब साक्षात 
ऋ्रीडा करने लगता हे ! फिर केसी है ? ग्रासीभूत-दूर किया 
है अज्ञान रूप अंधकार जिसने, सो ये ऐसा ज्ञान ज्योति पहले 
क्या करके म्गट हुवा है ! पूर्वोक्त शुभ अशुभ रूप संपूर्ण कर्मोको 
अपने वीयके द्वारा मूलसे उन्मूलन कर प्रगट हुआ है। कैसा है यह 
कम ! पी लिया है मोहकी जिसने, इसीसे भ्रमके रसके भारस 
शुभ अशुभका भेद रूप उन्मादकों नचाता हुवा है। 

भावाथे--ज्ञान ज्योति है सो अपने प्रतिवधक कमको 
भेदकर नृत्य करता था। उसको अपनी शक्तिसे बिगाड कर 
आप अपने सपूण्णे रूप सहित प्रकाशमान हुवा | यहां आशय ऐसा 
जानना कि कम सामान्य रूपसे एक है तो भी उसने शुभ अशुभ 
दो भेद रूप स्वांग कर रगसूमिमें प्रवेश क्रिया था उसको ज्ञान 
ने यथाथ रुपस जान लिया तब कमे रगभमिसे निकल 
गया और ज्ञान अपनी शक्तिसे प्रकाशमान हो गया। ऐसा 
जानना चाहिये । 
जेंस मतवारी कोऊ कहे और करे और तेसें ढ प्रानी विपरीतता धरतु है। 
अशुभ करम वध कारण बखाने माने मुकतिके हँतु सुभ रीति आचरतु है॥ 
अतर सुद्ृष्टि मई मूढता विसर गई ग्यानकी उद्ौत श्रम तिमिर हरतु हैं। 
करनी सा मिन्न रहे आत्तम स्वरूप गहे अनुमों आरमि रस कौंतुक करतु है १३ 


। 
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आश्रय कारण रूप सवाद से भेद विचार गिने दोऊ न्यारे | 
पुण्य रु पाप शुभाशुभ भावनिषन्ध सये सुखदुःख करारे ॥ 
ज्ञान भये दोउ एक लखे बुध आश्रय आदि समान विचारे । 
बंधके कारण हैं दोऊ रूप इन्हें तज श्रीजिन मोक्ष पधारे॥ 
इस प्रकार निजानंदमातैंड पुण्यपाप वणन रूप तीसरा 
अधिकार पूण हुवा । 
- यहां तक कलृशा ११२ और गाथा १६३ हुए | 


अब आखवाधिकार प्रारंभ करते हैं-- 


दोहा--द्रव्याखबतें मित्र है भावाख॒व कर नाश । 
भये सिद्ध परमातमा नमहु तिनहि सुख आश ॥(॥| 
आखबके स्वांगके यथार्थ जानने वाले ज्ञानकी महिमा कहते हैं- 
द्ुतबिलवितछद्‌ --- 
अथ महामदनिर्भरमन्थरं समररंगपरागतमासवस्‌ ! 
अयमुदारगभीरमहोदयो जयति दुजयवोधघलुधरः ॥१॥ 
अग--जो मयोदा रहित फैल रहा है, तथा जिसकी था 
छम्म छोग नहीं पा सकते ऐसा जिसका महाच्‌ उदय है और 
जो किसीसे भी नहीं जीता जा सकता है, ऐसा ज्ञान ली सुमट 
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महान्‌ मदसे मत्त तथा संग्राम भूमिमें आया हुआ ऐसे आखव रूपी 
सुभट को जीतता है। 
भावाथ--ज्ञान रूपी धनुपको धारण करन वाला आत्मारूपी 
सुभट-सम्पूर्ण जगतकी जीत कर मदोन्मच तथा संग्राम भूमिमें 
खडा हुआ ऐसे आख़बको जीतता है। इससे ज्ञान रूपी सुभट 
आखव रूपी सुभठसे भी ज्यादा बलवान निकला जिसने तत्काल 
आख्रवकी नाश कर केवलज्ञान होने दिया ऐसा ज्ञानका सामर्थ्य 
बतलाया हे । 
जेते जगवासी जीव थावर जंगम रूप तेते निज बस कर राख बन तोरिकें। 
महा अभिमानी ऐसो भासव अगाघ जोघा रोपि गन थम ठाडी भयों मूछ मोरि कें 
आये तिहि थानक अचानक परम धाम ग्यान नाम सुभट सवायो बल फोरिके | 
आलच पछारयो रनथभ तोरिडारयो ताहि निरख्रि बनाग्सी नमत करजोरिकें||? 
अब आख़वबका स्वरूप गाथा द्वारा कहते हैं-- 
मिच्छत्तं अविरभणं कसायजोगा य रुण्णसण्णा दु। 
बहुविहभेया जीवे तस्सेव अणण्णपरिणामा ॥१६७॥ 
गाणावरणादायस्स ते दु कम्मस्स कारणं होंति। 
तास व हादि जीवो ये रागदोसादिभावकरो ॥१६५॥ 
मिथ्यास्वमाधिरम्ण कपाययोगौ च॑ संज्ञासंज्ञास्तु । 
वहुविधमदा जीबे तस्यैवानन्यपरिणामाः ॥१६४॥ 
शानावरणाचस्य ते तु कमंणः कारण भवान्ति । 
तपासाप भबति जीवथ रागद्वेघादिभावकरः ॥१६ ५युगलग!। 
अर्थे-मिथ्यात्व, अबिरमण, कपाय और योग ये चार 
आखबके भेद हैं। वे संज्ञा याने चेतनाके विकार और अर्संज्ञा 
सो है। इनमें विकार, ऐसे भेदोंसे भिन्न २ दो २ प्रकारक 
दोते हैं,। इनमें से जो चेतनाक॑ विकार हैं, वे जीवमें बहुत भेद व 
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रूप हे, और बे जीव ही के परिणाम हैं, जीवसे भिन्न नहीं हैं, अभेद 
रूप हैं। और जो मिथ्यात्वादि पुद्गलके विकार हैं, वे ज्ञानावर- 
णादे करमवधके कारण हैं | उन मिथ्यात्व आदि भावोंका 
करने वाला जीवही कारण रूप होता है। । 
भावाथ--ज्ञानावरणादि कर्माके आनेके कारण .मिथ्यात्वादि 

कमके उदय रूप पुद्ठलके पारिणाम हैं। और उनके कर्म रूप 
होनेके निमित्त जीवके राग द्वेप मोह रूप परिणाम हैं, उनको 
चिद्विकार कहते हैं । ऐसे भाव जीवकी अज्ञान अवस्थामें होते हैं । 
सम्यन्दश्टिकें अज्ञानावस्था नहीं होती है, क्योंकि मिथ्यात्व 
सहित ज्ञानको ही अज्ञान कहते हैं। सम्यग्दाश्टि तो सम्पकक्‍त्वके 
होनेसे सम्यग्ज्ञानी कहलाता है, उसके अज्ञान नहीं होता है । 
यद्यपि अविरत सम्यम्दृष्टिक चारित्रमोहके उदयस रागादिक 
हाते हैं, तो भी उनका वह स्वामी नहीं बनता, रागांदि रूप 
परिणति तो उदयकी वरजोरी है, वह तो रागादिको रोगवत जान 
कर उनके नाश करनेमें ही प्रयत्नशील रहता है! इससे मिथ्यात्व 
सहित रागादि ही अन्नानमय राग द्वेष मोह हैं, और ऐसे राग द्वेप 
मोह सम्यम्दष्टिके नहीं होते हैं । 

अब ज्ञानीक्रें कर्मोका आलव नहीं होता है यह बतलाने 
को गाथा कहते हैं--_ 5 शज 
णत्यि हु आसवबंधो सम्मादेद्िस्स आसवर्णिरही | 
संते पुव्वाणिवद्धे जाणादि सो ते अवेधेतों ॥१६६॥ 

नास्ति त्वाखवबंध! सम्यग्स्ट्टेरालवानिरोधः । 

संति पूर्वनिबद्धानि जानाति स॒तान्यवध्ननू ॥१६६॥ 

अर्थ--सम्पग्दष्िकें आखबबन्ध नहीं होता है, बल्कि 
- आखवका निरोध होता है। जो पहिले बांधे थे, वे सत्तारूपमें 
रहते हैं, आगे नहीं बांधता हुवा केबल उनका ज्ञाता ही रहता है| 
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- क्योंकि ज्ञानी हो जानेके बाद अज्ञान रूप राग ठेंप मोह भावोंका 
. -निरोध (हो जाता है, -आलवके निरोध हो जानेसे -फिर नवीन 
- -कर्मोका-बन्ध नहीं होता है | जो पहिले बांधे थे वे- सत्तामे रहते 
हैं, उनका ये ज्ञाता ही रहता है कर्ता नहीं होता; क्‍योंकि ज्ञानी 
का स्वभाव तो ज्ञान रूप ही होता है । 
आगे बतलाते हैं कि रागठेपमोहसे ही आजलब होनेका नियम है- 
भावों रागादिजुदे जीवेण कदो दु बेधगो। भणिदों ॥ 
रायादिविष्पमुको अवबंधगों 'जाणगो णवरि ॥१६०७॥ 
भावों रागादियुक्तो जीवन कृतस्तु बन्धका भणितः । 
रागादिविप्रमुक्ता अवधकों ज्ञायकः केवलम्‌॥१६७॥ 
अथ--जीवके द्वारा जो रागादि भाव किया जाता है वह 
नंवीन कमके आलव बंधका कारण होता है ' जो भाव रागादि 
भावोंसे रहित है वह वंधका करने वाला नहीं है, ज्ञानी तो उसका 
जानने वाला ही है । 
भावाथ--रागादिके मिलापसे हुवा अज्ञानमय भाव ही 
बन्धका कारण है परन्तु रागादिसे नहीं मिला हुवा जो ज्ञानमय 
- भाव हैं वह. बन्धका करने वाला नहीं है, ऐसा नियम है । 
अब रागादिके मिलापसे रदित ज्ञानंमय भावका सम्भवपना 
दिखानेको गाथा कहते हैं-- 
'पके फलक्मि .पढिए:जह ण- फर्लं-बज्ञए-पुणों विंटे । 
ज॑विस्स कस्मभावषे -पडिए ण- पुणोदयसुवेह॥१६८॥ 
” पक्के'फेले पतित यथा न फलं“वध्यते पुनईन्तेः,। 
जीवस्य कमेभाव पतिति न पुनरुदयमुपैति ॥१६»॥ 
“ अथ-..जिस अक्वार पका हुवा फल अपने -डण्ठलसे छूंटकर 
वृक्ष अथवा वेलसे गिर पडता है और फिर उस हंठलूसे नहीं बं- 
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धता है, उसी तरह जो कम जीवमें सत्तारूप था धह पचकर जब 
जड जाता हैं अथीत््‌ जिसकी निजरा हो जाती है फिर उदय 
रूपमें नहीं आता है 
भावाथ-कमको निजरा हो चुकन बाद वह कम फिर उदयमें 

नहीं आता हे, फिर तो ज्ञानमय ही भाव रहता है । इस प्रकार जब 
जीवका मिथ्यात्व कम अनन्तालुबधी सहित सत्तामेंसे क्षय हो जाता 
हैं, तब्र फिर उसका उदय नहीं होता है। फिर तो ज्ञानी होजानेसे 
कमका को नहीं रहता है । मिथ्यात्वकें साथ २ जो ग्रकृतियां 
बंघती थी उनका तो बंध होता नहीं है, शेप प्रकृतियां सामान्य 
संसारकी कारण होती नहीं है | जैसे मूलस कटे हुए घृक्षके हरे 
पते फिर हर नहीं होते किन्तु शीघ्र खख जाते हैं। उसी तरह 
ज्ञानीका रागादि रहित ज्ञानभाव वंधका कारण नहीं होता हे। 
चारित्रमोहके उदयका राग भाव अज्ञानमय नहीं माना जाता हे 
क्योंकि सम्यग्दष्टिके उस रागभावका स्वामिपना नहीं रहता है । 
इस अथेका कलश रूप काव्य कहते हैं-+- * 

शालिनी छन्द-- 
भावों रागंदेपमोहै्विना यो जीवस्य स्पाज्ज्ञाननिवृत्त एव । 
रुन्धन्सवोन्द्रव्यकर्माखवौघानेपो भावः सवेभावालवाणास्‌ ॥२॥ 
अर्थ--जीवका जो भाव रागद्रेपमोहक॑ बिना होता है 

वह भाव, ज्ञानके द्वारा रचा हुवा ज्ञानमय ही होता हे। सो 
यह भाव सब द्रव्यालवॉका रोकने वाला होता है, उससे सब 
भावाखवोंका अमाव हो जाता है| यहां जो सब भावालवोंका 
अभाव कहा सो ऐसा भाव बतलाने के लिये कि सेसारका 
कारण एक मिथ्यात्व ही है । मिथ्यात्व संबंधी रागादिके 
अभाव होनेसे सभी भावालबोंका ही अभाव हो जाता है ऐसा 
जानना चाहिये । | 





१६४ “ सैमयसार नाटक - 


दर्वित आलव सो कहिये जहं पुरगल जीवग्रदेस गरासे 
भावित आलव सो कहिये जंह राग विरोध विमीद विकासे ॥ 
सम्यक पद्धति सो कहिए जैह दवित भावित आख़व नासे । 
ग्यान कला प्रगंटे तिहे थानक अन्तर बाहिर और न भास ॥२॥ 
अब ज्ञानीकें; द्रव्यालवका भी. असाव बतलानेको गाथा 
कहते हैं। - 
पुदवीपिठ्समाणा पुव्वणिवा दु पच्चया तस्स । 
कम्मसरीरेण दु ते बद्धा सब्बे वि णाणिस्स ॥१६९॥ 
पृथिवीपिंडसमानाः पूर्वनिबद्धास्तु प्रत्ययास्तरुप । 
कमशरीरेण तु ते बद्धाः सर्वेडपि ज्ञानिनः ॥१६५९॥ 
अथ--ज्ञानी जीवके पाहिले अज्ञान अवस्थामें जो कर्म बंधे थे 
वे प्रत्ययसंज्ञा कहे जाते हैं| वे कार्माण शरीर सहित बंधे थे। 
जब तक जीबके भाव रागादि रूप नहीं होजाते तबतक बंधे हुए 
कम पृथिवीके पिंड समानही हैं। जैसे मिद्दी आदि होती है 
.उसी तरह ये कम भी हैं। 
सारांश --आत्मा जबसे ज्ञानी हुवा तभीसे भावालबका 
तो अभाव होही गया । रहा द्रव्यास्नव सो मिथ्यात्वादि पूहल : 
द्रव्यके परिणाम जो कार्माण शरीरसे स्वयंभव बंध रहे हैं 
- । गृतिकाके पिंड समानही हैं। भावालबके बिना आगामी द्रव्य- 
वंधके कारण तो हैं नहीं, पुद्ठलमय हैं, इसलिये अमूर्तीक चैतन्य 
रुप जीवसे अपने आप भिन्न हैं ऐसा ज्ञानी जानता है। 
इस अथंका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
उपजाततिच्छद | ह 
भावालव्राभावमर्य प्रपन्नो द्ज्यालवेस्पः स्वत एवं सित्नः । 
ज्ञानी सदा ज्ञानमयैकमायों निरालवो ज्ञायक एक एवं ॥३ 
अर्थ-यह ज्ञानी भावालबक अभावको ग्राप्त हो चुका 
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और द्वव्यालवोंस स्वयमव भिन्न है ही, क्योंकि ज्ञानी तो सदा 
ज्ञानमय ही है, इससे निराज़व ही है। वह तो एकमात्र 
ज्ञायक ही हं। मतलब ये हे कि भावालव रूप जो राग हेष 
मोह हैं उनका तो अभाव हो ही चुका, और द्वव्यालव पुद्ठलके 
परिणाम स्वरूप हैं सो उनसे तो स्वयमेव ही भिन्न है। इससे 
ज्ञानी आलव रहित ही है । 
जो दरबालय रूप न होई जह भावालव भाव न कोई ॥ 
जाकी दसा गस्यानमय लहिए सो ग्यारह निरालव कृहिए ॥१॥ 
प्रश्ष--ज्ञानी जीव निरालव कैसे है? इस प्रश्नके उत्तर 
की गाथा कहेते ईं-- 
चउविह अणेयमेयं बंधते णाणदंसणशणहिं । 
समए समए जह्मा तेंण अबंधोत्ति णाणी हु ॥१७०। 
चतुर्विधा अनकमद वध्नन्ति ज्ञानदशनगुणाम्यां । 
समये समये तस्मात्तेनावन्‍धः इति ज्ञानी तु ॥१७०॥ 
अथ--पहिले चार प्रकारका आज्व कहा था-मिथ्यात्व 
अविरत, कपाय, योग सो ये दर्शन ज्ञान शुणोंसे समय 
समय अनक भेद लिये कर्माको बांधते हैं इसलिये ज्ञानी तो 
अबंध रूप ही है । भाव ये हे कि ज्ञानी तो आखब भावकी 
भावनाके अभिप्रायके अभावसे निराज्नव ही है, पर ज्ञानी भी जो 
द्रव्यालव रूप समय समय अश्रति अनेक प्रकारके पुद्ल कर्मोको 
बांधता है. उनमें ज्ञान गुणका परिणमन कारण हे । 
प्रन्‍न--ज्ञानगुण युक्त परिणाम. बंध का कारण कैसे हो 
सकता है ? उत्तररूप गाथा-- 
जम्हा दु जहण्णादो णाणगुणादों पुणो वि परिणम्दि। 
अण्णत्तं णाणगणो तेण.दु सो बंधगो भणिदो॥१७१॥ 
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यस्मात्ञ॒ जघन्यात ज्ञानग॒ुणात्युनरपि परिणमते । 
अन्य ज्ञानगुणस्तेन तुःस बन्धको भाणितः ॥७१५॥ 
अर्थ--क्थोंकि ज्ञानशुण 'जघन्य ज्ञानगुण से फिर भी 
अन्यत्व रूप परिणमता-है इसीसे ज्ञानगुण कमेके बंध का करने 
वाला कहा गया है | 
भावाथ--क्षयोपश्षमज्ञानका एक ज्ञेय- पर थमना-अतमुहत 
ही है, पीछे अन्यज्ञेयका अवश्य अवलंबन करता है। इसलिये 
स्वरूपसे भी अंतर्ुहृ्त ही, थमना होता है-।-अतएव -ऐसा -अनुमान 
है कि यथाखू्यातचारित्र रूप अवस्थाके नीचे - रागपरिणामका 
सद्भाव होनसे बंध होता है । अतणव ज्ञानगुणका जघन्यमसाव बंध 
का कारण कहा गया. है । 
प्रशन--ज्ञान शुगका जघन्यभाव अन्यपना रूप'पंरिणाम बंध 
का कारण है तोज्ञानी मिरात्वव केस है ? इसका उत्तररूप गाथा- 
देसणणाणचारिति जे. परिणदे -जहण्णभावण । 
णाणी ठेण दु बज्ञदि पोग्गलकम्मेण विविहण॥ १७२ 
दशेनज्ञानचारित्र यत्परिणमते जघन्यभावेन 
ज्ञानी तेन तु वध्यते पुद्लकर्मणा विविधेन । 
अथ--दशशनज्ञानचारित्र- ये जधन्य भावसे परिणमते हैं ह- 
ससे ज्ञानी अनेक ग्रक्ारके पुद्रल कर्मोस बंधता' है । ज्ञानीका 
निरालब भाव यों कहा है कि जब तक इसके क्षयोपशम भाव 
हूं तब तक तो घुद्धिपू्व॑ंक अज्ञानमय राग हेप मोहका अभाव है 
इसीसे .निरालय कहा है और जब तक क्षयोपशम ज्ञान है, जब 
तक दशन, ज्ञान, चारित्र जधन्य भावस परिणप्रते हैं तभी तक 
सम्दंग च्ानकी देखा जाना और आचेरणमें नहीं आ सकता | 
सो दस जवन्य भाव ही से ऐसा जाना जाता है कि इसके अबुद्धि- 
पूचक कम केलक विद्यमान है जिससे बंध भी होता है और वह 
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चारित्र मोह कमके उर्देयसे होता है आाव अज्ञानमय नहीं है । 
'इसलिए ऐसा उर्पदे्श है किअंब तक॑ ज्ञान पूर्ण नहीं'हों जाता अर्थात्‌ 
केवल ज्ञान नहीं हो जाता तब तक॑ निरन्तर ज्ञान ही' का ध्यान 
'करना, ज्ञान ही को देख॑ना, ज्ञान ही को जानना और ज्ञानका 
ही आचरण करना चाहिये, इसीसे 'चोरित्रमोहका नाश होता है 
और केवलज्ञान व्यक्त होता है, तभी सब ग्रंकारके ' आलंबंका अ- 
भाव होता है यह- विवक्षाका वैचित्य- है । बराद्वि पृवेक रागादिके 
अभावषकी अपेक्षा अबुद्धि पूषंक  रागादिकके रहते भी ' निरोखव 
कहा और अवुद्धिपूवेकेका अभाव होने पर केंवलज्ञान ही उत्पन्न 
होता हैं तब तो साक्षात्‌ निराखव हो जाता है | ऐसा जानना 
चाहिए इसी अथेका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
जी शादूंलविक्री डितछन्द--- 
संन्यस्यन्निजबुद्धि पवमनिश राग समग्र स्वथस्‌ । 
वारंघारमबुद्धिपूवमपि ते जेतुं स्वशक्ति स्पृशन ॥ 
उच्छिन्दुन्यखूत्तिमेव सकलां ज्ञानस्य एूणों भव- 
ज्ञात्मा नित्यनिरासबोी भवति हि ज्ञान। यदा स्यात्तदा ॥५॥ 
-अथे-+यह आत्मा जब ज्ञानी होता है तब अपने बुद्धि 
पूर्वक सम्पूर्ण राग भावकों दूर करता हुवा अपनी प्रवृत्ति करता है, 
और अवुद्धिंपू्वक रागकोभी जीतनेके लिये बार वार अपनी ज्ञानालु- 
भवन रूप शक्तिको स्पश करता हुवा प्रवृत्ति करता है | एवं ज्ञान 
की पलटनीकी भी दूर करता हुवा, ज्ञानको अपने दो स्वरूपमें 
थांभता हुवा, पूर्ण होता हुवा-अपनी अवृत्ति करता है । जब ऐसा 
, ज्ञानी हो जाता है तब हमेशाको आलव रहित हो जाता है। 
तात्पर्य ये है कि ज्ञानी जब सम्पर्ण रागको देय जानता हे 
तब इसके दूर करनेके लिए उद्यमी होता है ' जब ऐसा उद्योग करता 
है तब निरास्रवही रहता है क्‍योंकि आलवके भावोंकी भावना 
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अशिप्रायका इसके अभाव है। यहां बुद्धिपर्वेक और अवुद्धिपूर्वक 
की दो सूचनाएं हं--एक तो ऐसी कि आप तो न करना चाहे 
परन्तु परनिमित्तसे जबरन हो जाय उसको आप जानता है इस 
लिये उसको अबुद्धिपूर्षक ही कहा जाता है। दूसरी ऐसी कि 
अपने ज्ञान गोचर ही नहीं होता है उसको केवल प्रत्यक्ष ज्ञानी 
-, ही जान सकते हैं वह भी उसके अविनाभावी चिन्होंसे अनुमानसे 
जाना जाता है, वह अबुदद्धपू्वंक ही है । ऐसा जानना चाहिए | 
जते मनगोचर प्रगट बुद्धि,पूरचक तिन परिनामनिकी ममता हरतु है । 
मनसों अगोचर अबुद्धि पूरवक भाव तिनके विनात्तिवेकों टद्दिम धरतु हैं ॥ 
या ही भांति पर परनति को पत्तन करें मोखकी जतन कौ भौजल तग्तु है | 
ऐसे ग्यानवन्त ते निरास्रव कष्टावै सदा जिन्हि कौ सुजस सुविच्छन करतु है॥९ 

प्रश्च--सम्पूर्ण सन्‍्ततिके जिन्दा रहते ज्ञानी निरास्रव कैसे 
कहा गया। है १ ऐसे प्रश्चका छोक-- 

० हत्द २ 

स्वेस्यामेव जीवत्यां द्रव्यप्रत्ययसंतवो.। 

कुतो निरास्रवों ज्ञानी निद्ममेवेति चन्मतिः ॥५॥ 

-अथ--ज्ञानीके सम्पु्ण द्रव्यालबकी संततिके जिन्दा रहते 
हुए ज्ञानी नित्य निराजव है ऐसा कैसे कहा ? शैष्यकी जो ऐसी 
, आशंका रूप-बुद्धि है उसके उत्तरकी गांथा कहते हैं-- 

ज्यों जामें विचरे मातिमंद सुछन्द सदा वरते बुध तेसो । 
चचलचित्त असजित बैन सरीर सनेह जथावत जैसो'। 

' भोग सजोग परिग्रह संग्रह मोह विरास करे जंद एसो । 
पछत सिष्य आचारज सौं यह सम्यकबन्त निरासरवं कैसो ॥ ५ ॥ 
सत्य उन्बणिवद्धा हु पच्चया संति सम्मेदिद्विस्स ॥ 
इवओगषाओग ब्धंते' केमभावेण ॥१७१॥ , 
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होदृूण णिरंवमोज्जा तह बंधादे जह हर्बोति उवभोाग्जा 
सत्तटवविह्ा भूदा णाणावरणादिभाविहिं (१७४॥ 
सता दु निर्वभोज्जा वाल इत्यी जहेह पुरिसस्स । 
बर्धाद ते उवभोज्जें तरुणी इत्थी जह णरस्स॥१७५॥ 
एदेण कारणेण दु सम्मादिद्वी अबंधगों .अणिदो । 
आसवभावाभावे ण पच्चया बेघगा भणिदा ! १७६॥ 
सर्वे पू्व॑निवद्धास्तु प्रत्ययाः सन्ति सम्यस््ष्टे  । 
उपयोगप्रायोग्यं वध्नेति कर्मभावेन ॥१७३॥ 

भूत्वा निरुपभोग्यानि तथा बचन्नाति यथा भर्व॑त्युपभोग्यानि । 
सप्ताष्टवेधानि भूतानि ज्ञानावरणादिभावः ॥ १७४ ॥ 

संति तु निरुपभोग्यानि वाला र्ली यथेह पुरुषस्य । 

वच्चाति तान्युपमोग्यानि तरुणी स्नी यथा नरस्प ॥१७५॥ 

एततन कारणन तु सम्पग्दृष्टिबंधकी भणितः । 
आखवभावाभांव न प्रत्यया वंधका भणिताः ॥ १७६ ॥ 

अभ-- सम्यर्दृष्टिकें पहिले अज्ञान अवखामें वांधे हुए 

मिथ्यात्वादि आलव सचारूपसे विद्यमान हैं । वें उपयोगके 
प्रयोग करने योग्य ठथा उसीके अलुसार भाव कमसे आगामी 
बंध करने योग्य जैसे हो उस तरहसे उसके अलुसार कम 
रूपसे आगामी वंधको प्राप्त होते हैं | परवमें वाधे हुए आखब 
उदयमें आये बिना निरुपशोग्य-भोगने योग्य नहीं रहते हैँ । थे 
आगे उस तरहंस बंधते हैं, जिससे सात आठ अकार ज्ञाना- 
ब्रणादे मावसे फिर भोगने योग्य हो जाते हैं ! वे पूचमें बृंधि हुए 
कर्म सत्तामें इस तरहसे हैं जैसे पुरुषके द्वारा वाला ख्ी भोगने योग्य 
नहीं होती है। वही कर्म जब भोगने योग्य हो जाते हैं तब पुरुषकों वांध 
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लेते हैं| जैसे वही वाला स्री तरुण होने पर पुरुषकोी वांध- लेती 
है । बांधनेका मतलव पुरुषको वशमें कर लेती है |. इस कारण 
सम्य्दशिको अबन्धक कहा है, क्‍्योंकिंआलव भाव जो राग, 
द्ेेष मोह हैं उनके अभाव होते हीं मिथ्यात्वादि प्रत्यय सत्तामें 
रहत-हुए भी आगामी कर्म बन्धः करने वाले नहीं होते हैं। 

भावाथे-सत्तामें मिथ्यात्वादि द्रव्यालव विद्यमान हैं तो भी 
वे आगामी बंधके करने वाले नहीं हैं | क्योंकि बंधक करने वाले 
तो जीवके राग ठेष सोह रूप भाव हैं| सो भिथ्यात्वादि द्रव्यासखत 
के उदयके और जीवके भावोंकें कार्यकारण भाव निमित्त नैमितिक 
रूप हैं। जब मिथ्यात्वादिका उदय आता है तब जीवका राग 
हवेष मोह रूप जैसा भाव होता है उस भावके अनुसार आगामी 
बंध होता है | जब सम्यग्दृष्टि हो जाता है तब. मिथ्यात्व सत्तामें 
से नाश हो जाता है, उसी संगय उसके साथ २' रहने' वाले 
अनन्तानुन्धी कपाय एवं उस संबंधी अविर्मण और योग भाव भी 
नष्ट हो जाते हैं | तब उनके निमित्तस होने वाले जीवके राग हेप 
मोह भाव भी नहीं रहते हैं, इससे मिथ्यात्व और अनन्ताजुबन्धी 
सम्बन्धी वन्ध भी नहीं होता है, यदि मिथ्यात्वक्ा उपशम 
हो जावे तो वह स्तामें रहेगा, सत्ताका द्रव्य उदयमें- आये बिना 
चन्धका कारण ही नहीं हो सकता है । 

जो अविरत सम्यग्दष्ट आदिक गुणस्थानोंकों परिपाटीमें 
चारित्र मोहका उदय सम्बन्धो' वन्धः कहा है, सो यहां संसार 
सामान्यकी अपेक्षा तो बन्धमें गिना नहीं है । क्योंकि ज्ञानी 
अज्ञानीमें विशेषता होती है। जंच तक कर्मके उदयमें कमका स्वामीपना 
रहता है तभी तक कर्मका कर्ता कहा जाता है | परे निमित्तसे 
गरिणमका तो ज्ञोता च्ष्टा होता है तब तो ज्ञानी ही है, जो ज्ञाता होता 
बढ कतो नहीं होता है । इस अपेक्षासे सम्यर्दष्टि होनेके बाद 


भू 
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चारित्रमोहके उदय' रूप परिणाम- होते हुए भीःज्ञानीःही कहा है । 
यही ज्ञानी-अज्ञानी.कहनेका विशेष है। झद्ध,स्वरूपमें- लीन रहने 
के अभ्याससे साक्षात्‌ सम्पूर्ण 'ज्ञानी-केवल ज्ञाव प्रगेट होने पर 
होता है | उस* समय सर्वथा-निरास्रव- हो जाता. है । ऐसा-पहले ही 
कह आये हैं । इसी अथंका कलश रूप- काव्य कहते .हैं +-- 
॥लिनी, 
विजहति-न- हि सत्ां प्रत्ययाः पृरव॑न्नद्भा। । 
समयमनुसरती यद्यपि द्रव्यरूपाः ॥ 
तद॒पि सकलरागद्वेपमोहव्युदासा--: 
दवतरति न जातु ज्ञानिनः कम बंधः ॥९॥ 
अथ-र्यद्यपि-पहिल अज्ञान दशामें जो वन्ध रूप, हुए. थे 
ऐसे द्रव्यकम: सत्तामें।विद्यमात्त हैं. क्योंकि, उनका उदय अपनी 
स्थितिक अज्ञुसार; है- इसलिए: जध तक उदय होने, का समय नहीं 
होता है तब तक सत्तामें ही द्ृत्याल्व रहते हैं, बे-अप्नी 
नहीं छोडत हैं, तो भी ज्ञानीके समस्त राग देष- मोहके अभाष 
हो जाने से नवीन कर्माके बन्धका अवतार नहीं होता हे.। 
पूरव अवस्था में जे करम बंध कोन, अब तेई उदे भाइ नाना भांति रस देत हैं 
केइ सुभ साता केइ जशम भप्ताता रूप दुई्डे सों न राग ने विरोध समचेत हैं ॥ 
जथा जोग-क्रिया करें फलकी न इच्छा धरें ज़ावन मुकतिको, विरद गद्ठि छत हैं | 
यातैं ज्ञानवतकों न आख्तत्र कट्ठत कोऊ मुद्धतासी न्यारे भए सुद्धता समेत, हैं॥६॥ 


और भी कहा है कि-- 


अनुष्ठप्‌ृ छन्‍्दू--«- 
रागद्रेषपविमोहनां ज्ञानिनों यद्सभवः। 
तत एवं न बंधोडुस्थ ते हि बधस्थ कारण ॥७॥ 
अध--क्योंकि श्ञानीके राग द्वेष मोहका होना असम्भव हे 
इसी कारण ज्ञानीकें बंध नहीं हो सकता है । क्‍योंकि राग द्वेष 
'मोह' ही तो. बन्धके कारण हैं 





१७२ - समयसार नाटक - 


जो हितभाव सु राग है अनहित भाव विरोध | . 
आमक भाव विमोह है निरमल भाव सु बोध ॥ 
राग विरोध विभोहमल एड आख्रव मूल । 
एई करम वढाईकें करें धघरमकी भूल ॥ ७॥ 
जहां न रागादिक दसा सो सम्यक परिनाम ! 
यातें सम्यकवस्तकों कह्मौ निरालव नाम ॥) 
आगे राग देपष मोह जन्य आखव सम्यग्दशिकें नहीं होता है 
ऐसा कहते है-- 
रागो दोसो मोहों य आसवा णात्थि सम्मर्दिड्िस्स । 
तह्य आसवशावेण विणा हेदू ण्‌ पच्रचया हांतें॥ १७७) 
हैंदू चदुवियप्पो अट्ृवियप्पस्स कारणं भणिदं । 
तलि पिय रागादि तेसिमभावे ण बज्ञंति ॥१७८॥ 
रागो देषो मोहआालवा न संति सम्यरष्टेः । | 
तस्मादालव॒भावेन बिना हेतवो न प्रत्यया भवन्ति ॥१७७॥ 
हेतुअतावकत्पो5विकरपस्स कारण भणितस्‌ । 
तेषामपि च रागादयस्तंपामभावे न वध्यन्ते ॥१७८॥ 
अर्थ--राग द्वेष मोह जन्य आलव सम्यग्दष्टिकें नहीं होता 
है । क्योंकि आलवभाव बिना द्रव्यप्रत्यय कमेबंधके कारण 
नहीं होते हैं । मिथ्यात्वादि चार प्रकारके हेतु आठ प्रकारके कर्मो 
के बंध होनेके कारण हैं । और उन चार प्रक्ारके हेतु के लिये 
जीवके रागादि भाव कारण हैं । सम्पर्व्षटिकें तो उन रागादि 
भावोंका अभाव हे, इसलिये संम्पग्दश्टकें वध नहीं होता है ! 
भाव ये दे कि राग देव मोहके असाव पीना सम्यस्दृष्टि नहीं 
द्ोता है जला अविनाभाव तियम्र है । यहां रागादिका अभाव 
मिथ्यात्त सपधी जानना। सम्यस्यट्टि होने बाद चारित्रमोह 


- निजानन्द मातेण्ड - १७३ 


मय 
सबंधी राग द्वेप भाव यहां: नहीं लिया जाता है, वह यहां गौण है। 
इसालिये उन भावासवोंके बिना द्रव्याख्व बंधके कारण नहीं 
हो सकते । कारणके कारण - नहीं, होनेसे कार्यका 
अभाव है इसालिये ज्ञानी सम्यर्दश्किं बंध नहीं होता यह निश्चित 
हुवा | इसी अथेका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
वर्सतीतिलकाछद--.. ८ 
अध्यास्य शुद्धनयझुद्धतवी धचिन्ह -- 
मैकाग्न्यमेव कलयंति सदेव ये ते। 
रागादिमुक्तमनसः सतत भवततः, 
पश्यन्ति वर्धविधुर समयस्य सार ॥4॥ 
अथे--जो पुरुष झद्धनयकों अगीकार कर निरतर एकान्त- 

पनेका अभ्यास करते हैं, व पुरुष रागादि रहित चित्तवाले होते 
हुए बंध रहित अपने शुद्ध आत्म स्वरूपका अबलोकन करते हैं। 
कैसा है शद्धनय ? जिसका चिन्ह उज्वल ज्ञान है, ऐसा ज्ञान 
जो किसीसे छिपाया नहीं छिपता है! 

जे केई निकट भव्वरासी जगवासी जीव मिध्यामत भि ग्यान भाव परिनए हैं 
जिन्हिकी सुद्ृष्टिम न राग द्वेष मोहकहू विमल विलोकनिम तीनों जीति लए हैं॥ 
वजि परमाद घट सोधि जे निरोधि जोग सुद्ध उपयोगकी दसामैं मिलि गये हैं | 
तेई बधपद्धति विदारि परसग डारि आपमें मगन है कें आप रूप भये हैं।॥८॥ 

पुनः कलशा-- 
प्रच्युत्य झुद्धनयतः पुनरेव ये तु रागादियोगंम्॒पयांति विम्क्तवोधाः 
ते कमवेंधमिह विश्रति पूर्ववद्धद्वव्यालबैः कृताविचित्राविकल्पजालम॥९ 
अर्थ-जो पुरुष शुद्धनयस छूट कर फिरसे रागादिस संबंध 

. करते हैं वे ज्ञानको छोडकर ऐसे कर्मबंध्रको करते हैं| जिस कर्मबधने 
पूत्रबंधे हुए. द्वव्यालवोंसे अनेक प्रकार विकलपोंका जाल कर 
रक्खा हे | 
' जेते जीव पड़ित खयोपसभी उपसमी तिन्द्दकीअवस्था ज्यों लुद्मारकी सेडरर्सा है। 


| 
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524 टन  उन्‍ + नकल की लि कलम 
खिन आगमाहि खिनपानीा मौद्ि तैंसें एक खिंनेमैं'मिंव्यात शखिन ग्यातकला:भार्सी हे 
जोडी ग्यान रहेतोलीं सिथिल चरनमोह जैसे, कीले नागकी सकतिंगति नासी है; 
आव्त मिथ्यात तंवनानारूप बध करें ज्यों उकीलेनाग्रका सकति परगातः है8॥ 
है > 0+% करनेकेलिये ५ इृष्टान्तपूर्वक जे 

आगे हसी अधथका समथन करनेकेलिये दृथ्टान्दपृवक/गाथा 
कहते 


हेते ६-7 ह 
जह पुरिसिणाहारों गहिंदो पंरिणमदि सो अगयविह । 
मांसवसारुहिरादीभावें उदरग्गिसजत्ती- ॥१७९॥ 
तह णाणिस्स दु पुव्व॑ जे बढ़ा पतच्चया बहुवियप्प । 
बज्ञते कम्म ते'णयपरिहीणा' दुःते जीवा ॥१५०॥ 

यथा पुरुषणाहारों गृहीतः पर्रिणमति सोड्नेकबिधस । 

मांसवसारुधरादी न्‍्मावालुद्रा प्रिसंयुक्तः ॥१७९॥ 

तथा ज्ञानिंनस्तु पूर्व ये बद्धाः अत्यया बहुविंकर्पम्‌ । 

व्नम्ति कम ते'नयपरिहीनास्तु ते जीवाः ॥१<८०॥ 

अथे-जैस किसी पुरुषने आहार ग्रहण किया वह आहार 
उद्राभिसहित हों कर अनेक प्रकार मांस, चसा,रुधिरादिरूप परिणम 
जाता है । उसी तरह ज्ञानीक्रे पूवमें बांधे जो.द्रव्यालव थे बहुत कर्मों 
को चांधत. हैं । जिनके ये कम बंधते- हैं वे जीव कैसे हैं १ नयोंसे 
हीन हैं। शुद्ध नयसे छूट गये हैं, रागादि अवस्थाको प्राप्त हुए 
हैं मतलव ऐसा. है कि ज्ञानी शुद्ध नयसे- जब छूट जाता है, 
तभी उसके रागादि भावोंका सद्भाव हो जाता. है, और रागादिके 
सदुभाव हो जाने से कर्मोका वध करता. है, क्योंकि रागादि भाव 
द्रव्यालवके निमित्त कारण हैं । एसी हालतमें वे आब कर्मबधके 
'कारण हो जाते हैं । इस अथेका तात्पय रूप छोक कहते हैं--- 

अनुष्टप्‌ छत्द--- 
इदमेवात्र तात्पय हेय. शद्धनयो नहि।._ 
नात्ति बंधस्तद॒त्यागाचत्यागाइन्ध एवं हि ॥१०॥ 


द्ः निजानन्द मा्तेण्ड मा १्छ५ 





अथे-यहां यही तात्पर्य है कि शद्धल्य त्यागने 
योग्य नहीं है क्‍योंकि झद्ध नयके न त्यागने से-कमका 
वध नहीं होता है, यदि उसका त्याग कर दिया जायगाः तो कर्म 
बंध जरूर होगा ।, । 
यह निचोर या ग्रंथक्रौ यह परम रस पोख । 
तजें सुद्धनय बध है रहें सुद्धनय मोख ॥१०॥ 
फिर उस नयके ग्रहणको चढ़ करते हुए काव्य कहते हैं-- 
शादूलविक्र।डित छन्द्‌ -- 
धीरोदारमहिम्न्पनादिनिधने बोधे निवभ्नन ध्वतिं । 
त्याज्यः छद्धनयों न जातु क्ृतिमिः सर्वेकृष' कमंणास । 
तत्रस्थाः स्वमरीचिचक्रमचिरात्संहृत्य नियद्वहिः । 
पूण ज्ञानधनौघमेकमचर्ल-परव्यंति शांत महः ॥११॥ 
अथे--चलाचलपनसे रहित, सम्पूर्ण पदाथामेंअपनी महिमा 
को बिस्तारने वाला, जिसका न तो आदि है और न अन्त है ऐस 
ज्ञानमें अतिशय रूपसे स्थिरता बांधनेवाला, कर्मोका मूलस नाश 
करने वाला ऐसे श॒द्ध नयमें जो स्थिर होंते हैं, वे पुरुष अपने 
ज्ञानकी व्यक्तिताको तत्काल समेटकर कर्म पटलसे बाहर निकलते 
हुए सम्पूर्ण ज्ञानधनका समूह रूप निथ्वल जो शान्त रूप ज्ञानमय 
तेजग्रतापका पुंज उसका अवलोकन कराने वाला ऐसा शझ्ञद्धूनय 
महन्त पुरुषोंक द्वारा कभी छोडन योग्य नहीं है । यहां श्रीमुरु 
का ऐसा उपदेश है कि शुद्ध नय आत्माको एक ज्ञानमय तेज 
पताप एंजको एक्र चैतन्वमास सम्पूर्ण ज्ञानके विशषोंको गौणकर 
और समस्त पर निमिचोंसे होने वाले भावोंकों भी गोणकर, शद्ध 
नित्य, अभेद्रूप एकको ग्रहण करता है । ऐसे झद्धनयके विषय 
स्वरूप अपने आत्माका जो अनुभव करते हें, वे सपूर्ण कमा्के 
समूहस भिन्न, संपूर्ण ज्ञान जो कव॒लज्ञान ख्रूप, अमूर्तीक, उुरुपा- 


कार, वीतराग, ज्ञानमूर्तीस्वरूप अपने आत्माको अवलोकन करते 


६ 
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हैं । इस शुद्धनयमें अतसुहूर्त भी रहने वाले पुरुषके शकक्‍्लध्यानकी 
प्रवृत्ति होकर केवलज्ञान उत्पन्न हो जाता है, ऐसा इस शद्धनयका 
माहात्म्य है । इसकी अबलम्बन करके जबतक केवलज्ञान न 
उपज जाय वहां तक इससे नहीं चिगना चाहिये। 
करमके चक्र में फिरत जगवासी जीव है रह्य। वहिर मुख व्यापत विषमता । 
भतर सुमति आई बिमल बडाई पाइ पुद्ठलसो प्रीति टूटी छूटी माया ममता ॥ 
सुद्धन निवास कीनो अनुभी अम्यास लीनों श्रमभाव छांडि दीनी भीनोंचित समता 
अनादि अनंत अविकलप अचल ऐसे पद अवलूबि अवलोके राम रमता||।१ १॥ 

इस प्रकार आलवके स्वांगकों दूर कर आप पग्रगट हुवा 
ऐसे ज्ञानकी महिमाकों बतलाते हुए आखबके अधिकारको पूण 

करते हैं-- 
मन्दाकऋ्रताकछद --- 
रागादीनां झगिति विगमात्सवेतो5्प्पालवाणां । 
नित्योद्यार्त किमपि परम वस्तु संपश्यतोउन्तः ॥ 
स्फारस्फारः स्वरसविसरें: प्लावयत्सबैसावा--- 
नालाकान्तादचलमतुलं ज्ञानमुन्मग्नमेतत्‌ ॥१२॥ 

अथ- जो पदाथ जसे हैं वे उसी रूप जिससें सदा प्रगट 
अतसासते हैं, जिसको बराबरी कोई भी अन्यपदार्थ नहीं कर 
सकता है, ऐसा ज्ञान, ऐसे पुरुष उदयरूप प्रगट होता है, जो 
“गांद आजवाक तत्काल-क्षणमात्रमें दूर होनेसे, नित्य उद्योत 
, | आई पस्तुका अतरगर्मे अवरेक्न करने वाला है, किर ज्ञान 
कमा है : जा आते विस्तार रूप फैलने वाछे अप्ने निजरसके 


अपाठेस सबेलाक पर्यंत अन्यभावोंको अन्तभग्न कमल बाला हों, 
एसा ज्ञान प्रगट होता है । 


..__प ता हैं कि शुद॒सयका अवलबन कर जो पुरुष अतरंगमें 
यमन परम वस्लुका एक्ाग्र मनसे अनुभव क्मता है, उसके 
सप। रागनढ भाव दूर हो जाते हैं, ओर उसकी संपर्ण पदाथाकोा 


- निजानन्द मातेण्ड - १७७ 


यथावत्‌ जानेन बाला, निश्रल, अतुल्य ऐसा केवलज्ञान प्रगट 
हो जाता है | सो ' यह ज्ञान सबसे उत्कृष्ट है |, 
जांक परगासमें न दीस राग द्वेष मोह आम्वव मिटत नहिं बंधको तरस है | 
तिहू काठ जामे प्रतिविंबिंत अनंत्तरूप आपहू अनत सता नतते सरस है || 
भावश्जत ग्यान परवान जो विचारि वस्तु अनुभे। करे न जह्दां वानौकों परस है। 
अतुल भखंड भविचल भविनासी धाम चिदानद नाम ऐप्तो सम्यक दरस है १२ 
सवेया--- 
योग कपाय मिथ्यात्व असयम आखव द्रव्य ते आगम गाये। 
राग विरोध विमाह विभाव अज्ञानसयी यह भाव तजाये ॥ 
जे मुनिराज करें इन पाल सारीद्धि समाज लये शिव थाये। 
काय नवाय नम चित लाय कहू जय पाय लहू मन भागे ॥१॥ 


इस प्रकार समयसारमें निजानंदमातंडका चौथा अधिकार शण हुवा । 


4 


॥ 8 


अथ संवराधिकार-- 


दोह्य--मोह राग रुप दूर कर समिति ग्रुप्ति बत पारि ! 
संवरमय आतम कियो नम वाहि मन घारि ॥१॥ कक 
अब स्वांगभूमिमें संबर प्रवेश करता है । से खांग 
जानने वाढे सम्यग्शानकी महिमा कहते हैं-- 
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शादूलविक्रीडित छन्द्‌--- 
आसंसारविरोधिसंवरजयेकान्तावलिप्तालव- हे 
न्यकारात्प्रतिलब्धानि्वविजय संपादयत्सवर ॥ 
व्यावृत्तं पररूपतो नियमित सम्पक्खरूपे स्फुर- 
ज्ज्योतिश्चिन्मयमुज्वर्ल निजरसप्राग्मारसज्जुम्मते ॥ १॥ 
अथे--अनादि ससारसे लेकर अपने विगेधी संबरके जय 
से एकांत ऊुपसे मंदको प्राप्त हुए आल््वके तिरस्कार करनेसे प्राप्त 
किया है नित्य विजय जिसने एस सवरक्ो उत्पन्न करने वाला, 
परद्रत्य और परद्रव्यके निमित्तस होने वाले सा्ोस मिन्न, अपन 
यथाथ स्वरूपमें निश्चित,निराबाध, निर्म ल, देदीप्य मान, प्रकाशरूप,अन्य 
भारकी उतारकर अपने रसके सारको लेने वाला, एसा चैतन्य- 
रूप स्फुरायमान प्रकाशरूप ज्योति, उदय होकर फेलती 
| मतलब ये है कि अनादि कालस लेकर सबर आखवबका 
विरोधी है । उसकी आख़बने जीता था सो उस आलवको जीत 
कर मदसे गर्बित तथा आखबका तिरस्कार कर जयको प्राप्त 
हुवे सबरको प्राप्त करनेवाला, सम्पूर्ण पर रूपोंसे भिन्न 
अपने ही रूपमें निश्वल हुवा य चैतन्य प्रकाश अपने ज्ञानरस रूप 
भारकी लिये हुए निमल उदयरूप होता है । 
आतमको अहित अध्यातम रहित ऐसी आखतत्र महातम अखण्ड अडबत है । 
ताकों बिसतार गिल्विकों परगट भयौ अह्ममन्डकौ विकासी ब्रह्म॑मंडबत है |। 
जाम सब रूप जो सब मै सब रूपसें पे सबनिर्सों अल्प्त भाकाश खण्डवत है ; 
साहे ग्यान भान सुद्ध संबरकौ भेष धघरें ताकी रुचि रेखकौ हमारी दंडवत्त है १ 


आशे सम्पूर्ण कर्मोके सबर होनेका उत्कृष्ट उपाय भेदविज्ञान 
है, उसकी प्रशसा करते हुए कहते हैं - गाथा-- 


उबआंगे उबओगो कोंहादिस णत्थि को वि उबओगो ! 
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हे कह चवहि उवभोगे णत्वि खल़ु कोहो॥९१<१॥ 
अध्वृयप्य कम्मे णाकिम्मे चावि णत्वि उबओगे । 
उबआगास्म ये कृर्म्मे णोकम्स चावि णो आत्यि!<९॥ 
एयं ६ अविवरोद णाणं जइया हु होदि जविस्स । 
तड़या ण किंचि कृब्बादिं भाव उवभोगस्ुरूप्पा ॥१८२॥ 
उपयोग उपयोगः क्रोधादिषु नास्ति को5्प्युपयोगः । 
फीध- क्रोध चत्र हयुपयोग नास्ति खलु क्रोध १८१॥ 
अष्टविकल्प कमणि नोकर्मणि चापि नास्त्युपयोग. 
उपयोग च कम नोकम चापि नो अस्ति ॥१८ ९॥ 
एतत्यविपरीत ज्ञान यदा तु भवति जीवस्य । 
तदा न किखिंत करोति भावमुपयोगशद्धात्मा ॥१८३॥ 
अथ- उपयोगमें उपयोग है, क्रोधादिमें निश्ययसे कोई उप- 
योग नहीं है , इसी प्रकार में ही क्रोध है, उपयोगमें निश्चय 
से क्रोध नहीं हैँ । आठ प्रकारके ज्ञानावरणादि कर्म तथा शरीरादि 
नोकर्म इनमें भी उपयोग नहीं हे * एवं उपयोगमें करमे नोकर्म 
नहीं हैं | जिस समय जीवके सल्लज्ञान होता है उस समय उप- 
योगकी छोडकर और किसी भावकोी यह जीव नहीं करता है । 
इसलिए आत्मा केवल चझद्धभ स्वरूप ही है । 
भावा4--उपयोग तो चेतनका है। परिणमन है, ज्ञान- 
स्वस्प है । और क्रोधादिक भावकम, ज्ञानावरणादि द्रव्यकंस 
तथा शरीरादि नोकर्म ये सब पुद्नलद्॒व्यके परिणाम हैं तथा जड़ 
हैं। इनमें और ज्ञानमें ग्रदेश भेद हैं । इसलिए अत्यन्त भेद है। 
अतणब उपयोगमें तो क्रोधादि तथा कम नोकम नहीं हैं, और 
ऋ्रोधादिक कर्म नो कर्ममें उपयोग नहीं है । इस प्रकार इनमें पर- 
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मार्थहूप आधार आधेय भाव नहीं है। इस भावका जानने वाला 
भेद विज्ञान है। ऐसा भाव पूर्ण रूपसे सिद्ध होता है। इसी अथका 
कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
शादुलविक्रीडित छन्द्‌ -- 

चेद्रप्य जडरूपतां च दघतो. कृत्वा विभाग दयो- 

रन्तदारुणदारणन परितो ज्ञानस्य रागस्थ च ॥। 

भेदज्ञानमुदेति निमेलामिदं मोदघ्वमध्यासिताः । 

शुद्धज्ञानधनोघमेकमधुना सन्‍्तो हितीयच्युताः ॥२॥ 

अर्थ-भेदज्ञानका निश्चय करनेवाल सत्पुरुषोंकी संबोधन 
करते हुए आचाय कहते हैं कि हे सत्पुरुषों तुम इस उदय होने 
वाले निर्मल भेदज्ञानको पाकर रागादि भावोंसे रहित होकर, एक 
शुद्ध ज्ञानपनके समूहकी आश्रयकर उसमें लीन होनेमें बडा 
आनंद मानो । क्योंकि चैतन्य रूपको धारण करनेवाला ज्ञान 
और जड रूपताको धारण करनेवाले रागादि, इन दोनोमें 
अज्ञानदशामें एकपनासा दीखता है। उनको अंवरंगमें अनुभव 
के अभ्यासरूप बेलेस अच्छी तरह विदारणकर अथोत्‌ सब प्रकार 
से विभागकर भेदज्ञान उदयको प्राप्त होता है। तात्पर्य ऐसा है 
कि ज्ञान तो चेतना स्वरूप है, और रागादि प्ुद्वलके बिकार हैं, 
सो अज्ञानतास एक रूप प्रतीत होते हैं | जब भेदज्ञान प्रगट हो 
जाता हैं तब ज्ञान और रागादिककी मिन्नता अन्तरंगमें अनुभवके 
अभ्याससे प्रगठ होजाती है । तभी ऐसा/ जाना जाता है कि ज्ञान 
का स्वभाव तो जानना मात्र है और ज्ञानमें रागादिकी कलुपता- 
मलिनता आकल॒तारूप संकल्प विकल्प प्रतीत होते हैं, सो ये 
सब्र पुद्वलक विकार हैं, जड रूप हैं । इस प्रकारका ज्ञान और 
रागादिके भेदका स्वाद आता है। यही 'भेदज्ञान संपूण विभाव 
भावोकि दूर कस्तेको कारण होता है। और आत्मामें' परम 


न 
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संवर भावको प्राप्त करता है । इसलिये सत्पुरुषोंको संबोधन करके 
कहा है कि भेदज्ञानको पारर रागादिसे दर होकर शुद्ध ज्ञानधन 
आत्माका आश्रय लक्कर आबदको ग्राप्त होओ | 

सुद्ध सुछंद अभेद अवाधित भदविग्यान सुतीकन आरा | 

अंतर भेद सुभाव विभाऊ करे जड चतन रूप हुफारा ॥ 

सो जिनके उरमें उपज्यों न रुचे तिनकों परसंग सहारा । 

आतमकोौ अनुभौ करितें हरख परखैं परमातम धारा ॥२॥ 

प्रश्न - भेदज्ञानसे शुद्धज्ञानकी प्राप्ति केस होती है * उसका 

उत्तर रूप गाथा-- 


| कप 


जह कणगयमारगतावद [प१ कृणयनाव ण ते परिचयाद 
तह कम्मोदयततविदी ण जहादि णाणी ढु णाणित्त ॥१८४॥ 
एवं जाणदि णाणी अण्णाणी मुणदि रायमेवाद्द 
अण्णाणतमोंच्छण्णा आदसहाव अयाणंतो ॥१५१५॥ 
यथा कनकमाग्नतप्तमपि कनकभात्र न ते परित्यजति । 
तथा कर्मोदयतप्तो न जहाति ज्ञानी तु ज्ञानित्वम्‌ ॥१८४॥ 
एव जानाति ज्ञानी अज्ञानी रागमेवात्मानम्‌ | 
अज्ञानतमो5वच्छन्न आत्मस्वभावमजानन्‌ ॥१८५॥ 
अथ - जिस ग्रकार सोना अग्नि से तपा हुवा भी अपने 
सुवर्णभावकी नहीं छोडता है उसी प्रकार ज्ञानी आत्मा /कमके 
उदयसे तप्तायमान होता हुवा भी अपने ज्ञानीपनके स्वभाव को 
नहीं छोडता है | इस बातको ज्ञानी जानता हैं, अज्ञानी तो राग ही 
को आत्मा जानता हे इसलिय अज्ञानी भज्ञानरूप अन्धकारसे धकारसे व्याप्त 
है, इसलिये आत्माके स्वभावक्रो नहीं जानता हुवा अवतेता हे 
भेदज्ञानस आत्मा: ज्ञानी होता है। कमेंके उदय आनपर 
तप्तायमान होने पर भी अपने स्वभाव नहीं छूटता हूं | याद 
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स्वभावसे छूट जाय तो बस्तुकाही नाशहो जावेगा इसलिये कमके 
उदय होने पर ज्ञानी रागी, ठेपी, मोही नहीं होता है । जिसके 
भद ज्ञान नहीं होता वह अज्ञानी होता हुवा रागी, ठेपी, मोही 
होता है | इसलिए यह निश्चित है कि भेद विज्ञानसे ही शुद्ध 
आत्माकी ग्राप्ति होती है। 

प्रक्ष--बुद्ध आत्माकी प्राप्ति ही से संघर केस होता हैँ ? 
इस प्रश्चका उत्तर रूप गाथा-- 
पुद्ट तु वियाणतों सुद्ध चेवृप्पयं लहइ जाँवो । 
जाणतो दु असुद्ध असुद्धमेवप्पय लहड ॥१८६॥ 

शुद्ध च विजानन शुद्ध चेवात्मान ऊमते जीवः 

जानस्लशुद्धमशुद्धमेवात्मान॑ लमते ॥१८६॥ 

अथ--श्द्ध आत्माको जानने बाला जीव शुद्ध ही आत्माको 
पाता है, ऐसे आत्माका आखब रुछ जाता है, और संबर होता है | 
आत्माको अशद्ध जाननेबाला जीव अश्ुद्ध ही आत्माकों पाता हे । 
ऐसे आत्माकें जब आलव नहीं रुकता तो संबर भी नहीं होता है । 
इसी अर्थका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 

मालिनी छन्‍्द-- 
यदि कथमपि धाराबाहिना बोधनेन 
शवम्मुपलभमाता शुद्धमात्मानमास्ते । 

तदयम्ुदयदात्माराममात्मानमात्पा 

”.. परपरिणतिरोधाच्छुद्मेवास्युपैति ॥३१॥ 

अथ--आत्मा किसी प्रकार बड़े भाग्यसे धाराबाही ज्ञानसे 
निश्वल थ॒द्ध आत्माक्रो प्राप्त होता हुवा निष्ठता है, ऐसा यह आत्मा 
उदय होरहा है आत्मरूप क्रोडाबन जिसके, ऐसी अपनी आत्माकी 
पर परिणति-राग, द्वेष, मोहरूप परिणतिके निरोधसे अपने 


डे 
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को शद्ध ही पाता है । इस प्रकार शुद्ध आत्माकी प्राप्तिसि संवर 
होता है। यहां पर धाराबाहीका अथे है प्रवाह रूप | इसकी दो 
रीति हं--एक तो मिथ्याज्ञान वीचमें न आवे ऐसा सम्यण्ज्ञान, 
दूसरा उपयोगक्ा ज्ेयमें उपयुक्त होने की अपेक्षा, सो जहां तक 
एक ज्ञयमें उपयोग उपयुक्त हो कर रहता है, वहां तक धारावाही 
ही कहा जाता है | इसकी स्थिति अन्तमुहृतकी है। पीछे नियम 
से छटता है । सो जहां जैसी विव्रधा हो, वहां बैसी रीतिका 
जानना । जब अ्रणी चढ़ता है. तब शद्ध आत्मासे ही उपयुक्त 
हो कर धारावाही होता हे। 
जो कबहू यह जीव पदारथ औसर पाइ मिथ्यातर मिट्वे । 
सम्यक धार प्रवाह वहे गुन ज्ञान उदे मुख ऊरध धाषे ॥ 
तो अभिअन्तर दर्वित सावित ऊमे कलेस प्रवेस न पावे । 
आतम साधि अध्यातम के पथ्र पूरन छू परबह्म कहावे ॥३॥ 
प्रइन सब॒र किस प्रकार हो सकता है ? इस प्रइनका उत्तर 
रूप गाथा कहते हैं-- 
अप्पाणमप्पणा रूुंषिऊण दा प॒ण्णपावजाएसु 
दंसणणाणह्षि ठिदी इच्छाविरदों य अण्णह्मि॥१८०॥ 
जो सव्वधगमुकों झायादे अप्पाणमप्षणो अप्पा । 
ण्‌ वि कम्मं णोकम्णं चेदा चिंतेदि एयत्तं ॥१८८॥ 
आप्याण्ं झायंतो देसगणाणमओ अणण्णमओ । 
लहहू अचिरेण अप्पाणमेव सो कम्मपविश्युवकृम॥१८९॥ 
आत्मानमात्मना रुन्ध्वा द्विपुण्यपापयोगयोः । 
दर्शनज्ञाने स्थित इच्छाविरतश्रान्यस्मिन्‌ ॥(८७॥ 
यः सर्वसगमुक्तो ध्यायत्यात्मानमात्मना55त्मा 





हु 


है 
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नापि कम नोकम चेतयिता चिन्तयत्येकल्वम्‌ ॥१८८॥ 
आत्मान॑ ध्यायन्दशनज्ञानमयोड्नन्यमयः । 
लभतेडचिरेणात्मानमेव स कर्म विम्रम्नक्तम्‌ ॥१८९॥ 
अर्थ--जो जीव अपने आत्माको अपने आपके द्वारा प्ृषण्य 
पाप रूप शुभाशुभ योगस रोककर दर्शन और ज्ञानमें स्थित होता 
हुआ, अन्य वस्तुओंमें इच्छा रहित होता हुआ, सर्व परिग्रहसे 
रहित होकर अपने आत्मासे अपनी आत्माका ध्यान करता है, कम 
नोकमका ध्यान नहीं करता है अपन चेतनरूप स्वरूपके एक- 
पनेका अनुभव करता है, विचार करता है, वह जीव दशैन ज्ञान 
मय होता हुआ अन्यरूप नहीं होता हुआ, आत्माका ध्यान 
करता है, वह थोडेही समय बाद आत्माके कर्म रहित पाता है । 
भावाथ--जोजीव पहिले तो राग द्वेष मोहसे मिले हुए ज्ञभा- 
शुभ मन वचन कायके योगोंसे भेदज्ञान केवलसे अपने आत्माको 
न चलने देवे, पीछे शुद्ध दशन ज्ञानमंय अपने स्वरूपको निश्वल करे 
और सम्पूर्ण बाह्याम्यंतर परिग्रहसे रहित होकर कर्मनोकमसे . 
मित्र अपने स्वरूपमें एकाग्रतासे ध्यान करता हुवा रहे, वह 
थोडेही कालमें सम्पृणे कर्मांफों नाश करता है। इसी अथंका 
कलश रूप काव्य कहते है-- 
मालिनी छन्द-- 
निजमहिमरतानां भेदविज्ञानशक्त्या 
भव॒ति नियतमेषां झुद्धतत्वोपलम्भः। 
अचलितमखिलान्य॒ दुद्नन्यद्रेत्थितानां 
हु भवृति सति च तस्मिन्नक्षयः कमेमोक्षः [9 
अथे--जो पुरुष भेदविज्ञानकी श्रक्तिसि अपने खरूपकी 
महिमामें लीन हैं, उनको नियमसे झुद्धतत्वकी प्राप्ति होती है। 
उसे तत्बकी आप्ति होते हुए जो निशचल जैसे होंय वैसे सम्पूर्ण 
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ह द्रव्योंसें दूर रहते है, उनके कर्मोका अभाव होता है सो 
का हे, अथातू फिरसे कम बंध नहीं होता हे । 
हा मिथ्यात सु वेदि महारस भेद विज्ञान कला जिन्‍्ह पाई 
जो अपनी महिमा अवधारत त्याग करें उर सौंज पराई ॥ 
उद्धत रीति फुरि जिनके घट होत निरंतर जोति सबाई । 
ते मतिमान स॒बर्ण समान लगे तिन्‍्हकीं न सुभासुभ काई ॥४॥ 
_ अभ्च--संवर कौनसे अलुक्रमसे होता है ! इस प्रश्नका उत्तर 
हा ह--गाथा-- 
तसि हेऊ भणिया अज्ञवसाणाणि सब्बदरसीहिं । 
मिच्छंतं अप्णाणं अविस्यभावों य॑ जोगो वह ० 
: हैउअभावे णियमा जायह णाणिस्स आसवणिरोहो | 
आसबभावण विणा जायह कम्मस्स वि णिरोहो॥१% 
कम्मस्स अभावेण य णोकम्म पि जाय णिरोहो। 
णोकम्मणिरोहेण य संसारणिरोहणं होई ॥९५५॥ 
तेषां हेतवो भणिता अध्यवसानानि सवदर्शीसिः । 
मिथ्यात्वमज्ञानमविरतभावथ योगश्व ॥१९०॥ 
हेत्वभाव नियमाज्जायते ज्ञानिन आख्वनिरोधः । 
आलवभाविन विना जायते कर्मणोंडपि निरोधः ॥१९१॥ 
कर्मणोडभावेन च नोकमणामपि जायते निरोधः । 
नोकर्सनिरोधेन च संसारानिरोधन मवति ॥९३३॥ त्रिकलम्‌ ॥ 
आलब--राग, देप, मोहके हेतु को सर्वश्ष 
है। और वह अध्यवसान मिथ्याल, 


ऐसे चार प्रकारका कहा गया हैं | 
मसे आखवका निरोध इर्खिं 


पूबमें कहे गये अ 

- देवने अध्यवसान कहा 
अज्ञान, अविरत साव और योग 
ज्ञानीकें इनका अभाव होनेसे निय 
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मम मन 
है। आस्वभावक बिना कर्मका भी निरोध .होता है ! कर्मके 
अभावमें नोकमंका भी निरोध हो जाता है ! जहां कर्म नो कमे 
का निरोध हो जाता है वहां संसारका अभाव भी हो जाता. है 
ऐसा संवरका अलुक्रम जानना। 
इस संबरका कारण पहिछे भद॒विज्ञान कहा गया है उसीकी 
भावनाके उपदेश करनेकी कऊश रूप काव्य कहत हैं 
हे उपजाति हन्द्‌-- 
सपच्यत सेवर एप साश्षाच्छुद्धात्मत्वस्थ फिलोपलंभाव । 
स भदविज्ञानत एवं तस्मात्तद्भेदविज्ञानमतीव भाज्यम्‌ ॥५॥ 
अरथ--निश्रयेस साक्षात श॒द्ध आत्मतल्वकी- उपलब्धिस 
संवर होता है। छझ॒द्ध आत्मतत्वका उपल्ंभ आत्मा और कर्मके 
'भेदविज्ञासस होता है । कर्म और आत्माको जब अछग र 
जानता है तब आत्माका अनुभव होने लगता है | इसलिये वह 
भेदविज्ञान, अतिशय रूपसे भान' योग्य है 2 
अडिछछेद--,.... + ' 
भदज्ञान संवर निदान निर्दोष है संवरसौ निरजरा अनुक्रम मोख है। 
भदज्ञान सिवमूल जगतमद्दि आनिये,जदपि हेयहै तद॒पि उपादे जानिये 
अन्न-भदज्ञान कहां तक भाना चाहिये १ उत्तर रूप छोक- 
अनुष्टुमूछद- | 
भावयेद्वद्विज्ञानमिद्सच्छिन्नधारया | 
तावदावत्परच्च्युत्वा ज्ञान ज्ञान प्रतिष्ठत ॥ ६॥ 
अथ--इस भदविज्ञानको धारा ग्रवाह'रूपसे तब' तक भागा 
वाहय जब तक ज्ञान परभाषोंसे-छूटकर अपने ज्ञान स्वरूपमें 
प्रतिष्ठित होकर ठहर.न जाये | 
यहा ज्ञानका ज्ञॉनमें उहरना दो प्रकार जानना :चाहिये 
एक तो मिथ्यात्का अभाव होकर सम्पण्न्ञान हो जाव, फिर 
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मिथ्यालका अभ्ांव होकर सम्याज्ञान होवे बाद मिथ्यात्व 
न आने पाव | दूसरा यह कि शुद्धोपयोग रूप ,होकर उठहरे, 
ज्ञान अन्य 'विक्रार रूप होकर न परिणमे । ऐसे दोनों प्रकार 
जब तक न बन सके तब तक निरतर भेद विज्ञानकी भावना 
रखना उचित है । 
भेद ग्यान तबलो सलौ जबलों मुकति न होय । 
परम जोति परगट जहां तहां न बिकलप कोय॥६॥ 
' फिर भेद विज्ञानकी महिमा कहते हैं-- 
भदविज्ञानत' सिद्धाः सिद्धा ये किल केचन । 
तस्थेवाभावती वद्धा बद्धा ये किल केचन'॥७॥॥ 
अथ--जितने सिद्ध हुए हैं वे सब भद विज्ञानसे ही हुए 
हैं।'जो कमेसे बंधे हैं वे सब इसी भेद विज्ञानके अभावसे ही 
बंध हैं । जीवकी संसारका होना तो आत्मा और कर्मकी एकताके 
माननेसे ही है | अनादिकालस लेकर जबतक भेदविज्ञान नहीं हे 
तब तक करमका बंधन है ही। क्योंकि कम बंधनका मूल कारण 
भेदविज्ञानका अभाव ही है। इसालिये मोक्षका कारण तो भेद 
विज्ञान है, और संसारका कारण भेद विज्ञानका अभाव है । 
इस प्रकार संवरका अधिकार पूण हुवा | 
चापाइ-- 
भेदज्ञान संवर जिन पायौ, सो चेतन सिवरूप कहायो। 
भेदग्यान जिन्हके घट नांही ते जड जीव बंध घट मार्थश ॥७॥ 
भेदग्यान साबू भयौ समरस निरमलू नीर । 
धोबी अतर आतमा धोवे निरमल चीर ॥ 
सवरके होने पर ज्ञानकी महिमाका वर्णन करते हं-- 
मदाक्राँता छंद--- 
भेदज्ञानोच्छलनकलनाच्छुद्धतत्वी पलभा- 


। 
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द्रागग्रामग्रलयकरणात्कमेणां सवरेण । 
विश्रत्तोष प्रमममलालोकमम्लानमेर्क 
ज्ञान ज्ञाने नियतमुदित शाश्रतोद्योतमेत्त्‌ ॥८॥ 

अथे-यह ज्ञान ज्ञानहीमें निश्वलक नियम रूपसे उदयको 
आप्त हुवा है। कैसे अनुक्रमस उदयको प्राप्त हुवा ! प्रथम तो 
भेदज्ञानके उदयका अस्‍्यास हुवा, भेदज्ञानके अस्याससे शुद्ध तच्का 
उपलभ हुवा, अद्धतलके उपलंभसे रागके समूहका प्रलय हुवा, 
रागग्रामके प्रछय कर देनेसे आलवका रुकना हुवा आखबके रुकनेसे 
कमोका संवर हुवा, कर्मेके सवर होनेसे उत्कृष्ट सतोषकों धारण कराने 
वाला ज्ञान प्रगट हुवा । कैसा ज्ञान प्रगट हुवा ? जिसका प्रकाश - 
निर्मल है-क्षयोपशमके दोषसे मलिनता थी सो अब नहीं है 
इसीस निमेल है, एक है-पहिले जो ज्ञानके भेद थे वे सब ' 
क्षयोपशमकी इृश्टिसे थे, अब नहीं हैं, जिसका उद्योत हमशा एकसा 
रहने बाला है, जो उद्योत क्षयोपश्म ज्ञानमें क्रम ऋ्रमस होता था 
उसकी वह दा अब नहीं रही। ऐसी शाश्वती ज्ञानकी महिमा है। 
जप्त रजत्तोधा रज सोधिके दरव काड़ें प बक कनक काढि दाहत उपलबों | 
पक्रक ग'भ्म ज्यों डारिये कुतक फल नीर करे उज्ज्वल नितारि डारे मलओं॥ 
दधिको मंधेया मथि काढ जैस माखन को गजहस जैसे दूध पीवे त्यागि जलकों 
तेते ग्यानवंत भदग्यानकी सकति साधि बेदे निज सपति उछेदे पर दलकों |८॥ 

प्रगटि मेदविग्यान आप गुन परशुन जाने | 

पर परनति परित्याग सुद्ध अनुभौ थिति ठने ॥ 

करि अनुभो अभ्यास सहज संबर परगास | 

आज द्वार निरोधि करमधन-तिमिर विनासे | 

क्षयकरि विभाव समभाव भाजे निरविकलप निज पद गहे । 

निमल बिल्ुद्धू सामुत सुथिर परम अतीन्द्रिय सुख लहै ॥ 
“हा सबंया तईमा 
“विज्ञान का अगर तब शुद्ध खमाव लहे अपना ही। 
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रागरु ठप विमोह सबहि गलि जाय इसे झुठ कम रुका ही ॥ 
उज्वल ज्ञान प्रकाश करे बहु तोष धरे परमातम मांहीं । 
यो घुनिराज भली विध धारत केवल पाय सुखी शिव जांही ॥ 


इस प्रकार समयसारमें निजानन्द मार्तडका पांचवां संवर 
अधिकार पूण हुवा । 





-- अथ निजराधिकार प्रास्भ्यते “: 


दोहा-रागादिकको मेंटकर नवे बंध हृति संत | 
पूर्व उदयमें सम रहें नम निजरावन्त ॥१॥ 
निर्जराका सब खांग देखकर यथार्थ जानने वाला सम्य- 
ज्ञान है, उसको मंगलरूप जानकर ग्रगट करते हैं: 
शार्दूलविक्रीडितछन्द--- 
रामाद्याखवरोधतो निजघुरां धत्वा परः सेंवरः | 
कमीगामि समस्तमेव भरतो दूराव्िरुत्थन्‌ स्थितः | 
प्राग्बद्ध तु तदेव दग्धमंधुना व्याजृम्भते निजरा । 
ज्ञानज्योतिरपाइव न हि यती रागादिमिर्च्छति ॥६ ॥| 
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अर्थ-पहिले तो उत्कृष्ट संबर रागादिक आखबोंके रोकनेसे 
अपनी धुरा जो सामथ्यंकी हद उसको धारणकर आगामी सम्पूर्ण 
कर्मोको दूर ही रोकता हुवा ठहरा है । इस संवरके होनके पढ़िले 
जो कर्म बंध रूप हुए थे उनके नाश करनेको-सत्तासे निकालने 
हि नि्जरा है 4 पे "शशि 
फे लिए निजेरा रूपी अग्निका फैलाब होता है । इस निजराके 
प्रगट होनेसे आवरण रहित ज्ञानज्योति पुन रागादि भावोंसे 
मूच्छित नहीं होती है। सदा निरावरण ही रहती है । भाव ये 
कि सेवर होनेके वाद नवीन कम नहीं धंधते हैं और पढहिले 
जो कुछ बंध चुके थे वे निरजींण हो जाते हैं, ऐसी हालतमें ज्ञान 
का आवरण दूर हो जाता है और ज्ञान फिर रागादि रूप न परि- 
णमकर सदा प्रकाश रूप ही रहता है । ु 
चौपाई-जो संवर पद पाई अनंदे सो प्रवकृत कम निर्कंदें । 
जो अफंद दे बहुरि न फंदे भो निमरा वनारसि बंद ॥१॥ 
_ आगे निजराका स्वरूप बतलानेको गाथा कहते हैं-- 
उपभागामेंदिएहिं दब्बाणमचेदणाणमिदराणे । 
जक$ंणदि सम्मादेद्ठि त॑ सब्बे णिज्जरणिमित्तं ॥१९२ 
उपयोगमिन्द्रियेद्रेव्याणामचेतनानामित्तरेपास्‌ | 
यत्करोति सम्यग्इश्टिस्तत्सव निरानिमित्तम्‌ ॥१९१॥ ' 
. अधथ-सम्य्दष्टि जीब इन्द्रियोंके द्वारा जितने चेतन वा 
अचेतन द्रव्योंका उपभोग करता है अर्थात भोगता है, उसका वह 
सब भोग निर्जराक्ध लिए ही है। 
. _ भावार्थ--पहिंले सम्यग्दशिको ज्ञानी कहा है और ज्ञानीकें 
ये कारण राग दष मोहका अभाव बतलाया है । विरागीके जो 
इन्ट्रयॉर्के द्वारा भोग होता है, सो उस भोगछी सामग्रीको सम्य- 
दृष्टि ऐसा जानता है क्ेइन परद्रव्योंसे भेरा कुछ भी नाता नहीं 
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पदक का आज हे की "मर: 80% कह 402 कद मलिम 
है, फेवल कंमोके उदयसे इनके साथ मेरा संयोगें वियोग सम्बेन्ध 
है। चारित्रमोहक्का उदय आकर पीडा देता है, 'सो में जब तक 
वल हीन हूं. तब तक उस पीडाके सहनेको अंसमयथ हूं, इससे जैसे 
रोगी रोगको अच्छा नहीं मानता है, परन्तु पीडा न ” सही जाती 
इससे उस रोगका ओऔपेधि आदिसे इलाज करता है। उसी तरह 
सम्यग्दृष्टि भी विषय रूपी भोगोपभीग सामग्रीसे मात्र वेदनाका 
इलाज करता, है और कर्मके उदयसे प्राप्त भोगोपभोग सामग्रीसे: राग 
द्वेष मोह नहीं करता है। सम्यग्दृष्टि विरागी हैं, सोः मोगोपभोग 
की सामग्रीका भोग करता हुआ भी कर्मोंकी निजंरा ही करतां है 
जो कम .उदय - रूप होते है वे अपना रस दे कर खिर ' जाते है । 
उदय आने वाद द्रव्य कर्मका सत्व रहता नहीं है । उसकी तो 
निजरा ही होती है। सम्यग्द्टिको उस कर्मके उदयसे राग, द्वेष, 
मोह नहीं होता ! उदय आयेको जान भी लेता है, और फलको 
भी भोग लेता है, सो भी राग, द्वेप, मोहके बिना ही भोगता हे, 
इससे नवीन कर्माका आलव नहीं होता | आखव बिना विरागी 
सम्यग्दृष्टिके आगामी बंध नहीं होता, जब वध ही नहीं होता, 
तब केवल निंजेरा ही होती है | इसलिये सम्यग्बष्टि विरागीका 
भोगोपभोग निर्जराका ही निमिच कहा गया है । इस तरह ये 
द्रब्यानिजेराका स्वरूप कहा।.. 

अब भाव निजराका छक्षण बतलानेको गाथा कहते हैं-- 
दब्बे उचवसुजंते णियमा जायादि सुहं च ढक्खें वा । 
ते सुहदुक्खमुदिण्ण वेददि अह णिज्जर जादि ॥१९४॥ 

. द्रव्य उपभुज्यमाने नियमाजायते सुर्ख दुःख वा। 
तत्सुखदुःखमुदीण ' वेद्यते5थ निजरां याति ॥१९४॥ 
अर-- परद्रव्यकी उपयोगमें आनें पर नियमसे सुख दुःख 
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नो तीन 
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उत्पन्न होते- हैं, उदयमें आये हुए सुख दुःखकी नियमसे बेदता 
है, अनुभव करता है, भोगता है, आस्वाद लेता है, आस्वाद 
देंकर बादमें झड जातें हैं, फिर उदयमें नहीं आते हें । 
तात्पर्य थे है कि कमेका उदय आने पर सुख दुःख भाव नियम 
से उत्पन्न होते हैं। उनका अनुभव करते हुए मिथ्यादष्टिकें तो 
रागादिकके निमिच्से आगे फिर बंधकर कम झडते हैं, इसलिए 
इसकी , नि्रा कैसे कहा जाय ? बध ही कहना चाहिये । सम्यस्टष्ट 
के अनुभवमें रागादि भाव नहीं होता, इससे आगामी बंध नहीं 
होनेसे केवल, निजेरा ही होती है । इसका नाम भाव /निजरा है । 
इसी अथकी वा अगढ़े कथनकी सचानिका रूप कलशाका इलोक 
कहते हैं - है ह 

तज्ज्ञानस्यैव सामरथ्य विरागस्ये वा किल । 
यत्फोपि कर्ममिः कर्म झुब्जानोडपि न बध्यते ॥२॥ 
_अथै--यह कोई आशय रूप सामर्थ्य ज्ञान अथवा वैराग्य 
का ही है कि कर्मको भोगता हुवा भी कर्मसे नहीं बंधता है। अ- 
ज्ञानीको आशर्यका ही उत्पन्न करने वाला है। ज्ञानी तो यथार्थ 
का ही जानकार है'। इससे उसे कोई आश्चय नहीं होता है । 
दोहा--माहिमा सम्यण्ज्ञानक्री अरु विरागवल जोइ । 
क्रिया करत फल झुजतें करम बंध नहीं होह ॥२॥ 
आगे गाथामें ज्ञानझे सामथ्येको दिखाते हैं-- हे 


जह विसमुवसुंजंतो बेज्जो पुरिसो ण मरणमुवयादि । 
पुग्गलकम्मस्तुद्यं तह सुजदि णेव बब्झए णाणी१5५ 


यथा विषम्ुपअुद्धानो वैद्यः पुरुषो न मरणमुपयाति । 
पुद्वलकर्मण उदय तथा भ्रुडन्के नेव बध्यते ज्ञानी ॥१९५॥ 
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अथ- जैसे कोई वैद्य पुरुष विषका उपभोग फरता हुवा 
भी नहीं मरता है, उसी प्रकार ज्ञानी पुरुष पुह्रल कंर्मोके उदयको 
भोगता हुवा भी कमंसि नहीं बंधता है । 

सारांश- जैसे वैद्य अपनी विद्योक सामथ्यसे विषको मार 
कर उसकी शाक्तिका अभाव मत्र यत्र औषाधिसे कर देता हे, 
वबादमें विषका खाता हुवा भी मरणको प्राप्त नहीं होता है । 
उसी तरह ज्ञानी भी अपने ज्ञानकी सामथ्येस कमके उदयकी 
वध करनेकी शाक्तिको रोक देता है, उस कमके उदयका भोग 
भोगनमें आता है, तो भी आगामी करमबध नहीं करता है । 
यह सम्यण्ज्ञानका ही साम्थ्य है । 

अब वेराग्यका सामथ्य बतलाते हैं-- 
जह मज्जं पिबमाणों अरादिभावेण मब्जदि ण पुरिसो। 
दब्बुवभोगे अरदों णाणी वि ण वज्शदि तहेब॥१९७॥ 

यथा मर्च पिचन्नरतिभावेन माद्यति न पुरुषः । 

द्रव्योपभोगेडरतों ज्ञान्यपि न बध्यते तथेव ॥१९६॥ 

अर्थ--जैंस कोई पुरुष बिना प्रेमके शराबकों पीता हे 
फिर भी उसके उसका नशा नही होता हे-मतवाला नहीं होता 
है। उसी तरह ज्ञानी पुरुष द्रव्येक उपभेोगको अरति भावसे 
सेवन करता (प्रेमी न होता ) हुवा कर्मोसे नहीं बंधता 
है।, यह वैराग्यका ही सामथ्य है जो विषयोंकों सेवन करने 
पर भी कमों से नहीं बंधता है | इसी अथका कलश रूप काव्य 
कहते हं--- 





स्थो करता छन्द्‌ू--- 

नाइलुेत विषयसेवन5पि यत्स्तर फर्ल विषयसेदनस्य ना। 
ज्ञानविभवविरागतावलात्सेवको पि तदसावसेवक- ॥३े॥ 
अ- यह पुरुष इन्द्रियोंके विषयोंका सेवन करता हुआ भी 
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मय - : 
विषय सेवन करनेके फलको नहीं पाता हैं, सो ये सामथ्य 
ज्ञानके विभवका वा वैराग्यके बलका ही है कि विषयोका सेवने 
वाला हो कर भी नहीं सेबन बाला है। मतलव ऐसा है कि ज्ञान 
और विरागका कोई अचिन्त्य माहात्म्य ऐसा ही है कि इन्द्रियोंके 
द्वारा विषयोंका सेवन करता है, तो भी सेवन करनेवाला नहीं कहा 
जाता है। विषय सेवनका फल संसार है, सो ज्ञानी वैरागीके मिंथ्या- 
त्वका तो अभाव हो जाता है! फिर मिथ्यात्व सेवनका फल संसार 
परिभ्रमण कैसे हो सकता है ! 
सोरठा -- पूर्व उदे सम्बन्ध विषय शोगव समकिती । 
फरै न नूतन बन्ध मंहिसा ज्ञान विरागकी ॥.३ ॥ 
इस अर्थको च्षटांत द्वारा. बतलाते हैं 
सेवतो वि ण सेव असेवमाणों वि सेंवगों, काइ। 
पगरणचेट्रा, कस्स' वि ण,य पायरणोत्ति सो होह ॥ 
सेवमानोडपिः सेबते-सेवमानो5पि सेवकः कश्ित्‌ | 
प्रकरणचेष्टा कस्यापि न च प्राकरण इतिस सवति॥ १९७ ॥ 
अथे--कोई पुरुष विष्योंकों सेवा हुआ भी नहीं सेवता है 
कोई नहीं सेवता हुआ भी सेबता है, एसा कहा जाता है। जेसे 
किसी पुरुषको को$ कार्य सम्बन्धी अक्रणकी चेश्टा- तो है 
उस प्रकरण सम्बन्धी सारी क्रियायें: करता' है ठेकित किसीके 
कराने से करता है, आप उसका: स्वामी नहीं बनता, है, 
पर उसको प्राकरण-कार्सका।कतो! नहीं कह जाता है । 
सारांश -- जैस धघनका धनी कोई व्यापारी किसीको' दुकान 
हे नौकर रखता है | सो वह नौकर. दुऋानका काम व्यापार 
वणिज लेन दैन संब करता है । धनी अपने घर बैंठा रहता है 
दूकान संम्बन्धी कोई कार्य नहीं करता हैं। यहां ऐसा विचार करो 








मु 
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' कि उस दुकानके नफे टोठेका स्वामी कौन है ? वास्तवमें विचार 
जाय तो दुकानके भफे टोटेका स्वामी तो धनका धनी दुकानदार 
ही है, नोकर व्यापारादि क्रियाये करता है, तो भी -स्वामीपनक 
अभावसे उसके फलका भोगता नहीं होता है। धनी कुछ 
मो व्यापारादि नहीं करता है तो भी उस दृकानका स्वामी होने 
स ठोटे नफेके फलका भोक्ता होता है । उसी अकार संसारमें 
साहकी तरह तो मिथ्यादष्टि है और नौकरकी तरह सम्यग्दष्टिको 
जानना चाहिए । इस अथेका समथन करने बाला सम्यम्धष्टिक 
भावोंकी प्रवृत्तिका द्योततक कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
मन्दाक्रांता छन्‍्द---- 
सम्यग्वष्टभेवति नियत ज्ञानवैराग्यशक्तिः । 
स्व वस्तुत्व॑ कलयितुमय स्वान्यरूपाप्रिमुक्त्या ॥ 
यस्माज्ज्ञात्वा व्यतिकरमिद तत्वतः स्व पर च। 
खस्सिन्‍नास्ते विरमति परात्सवंतों रागयोगात्‌ ॥४॥ 
अधे-सम्यग्दष्टिको नियमसे ज्ञान और वैराग्यकी शक्ति होती 
है । जिससे सम्यग्दष्टि अपने वस्तुपनेकी यथार्थ रूपके अभ्यास 
करनेको अपने स्वरूपका ग्रहण ओर परके त्यागकी विधिसे “ यह 
तो आत्माका खरूप है और यह परद्वव्य है ” इस प्रकार दोनों 
का भेद परमार्थस जानकर आपमें तो खिर होता-है और परद्वव्य 
स्‌ सब तरहके रागके योगसे विरक्त होता है। सो यह रीति ज्ञान 
चैराग्यकी शक्ति बिना नहीं होती है । 
सम्यकव॒न्त सदा उर अन्तर ग्यान विराग उमै गुन घारे | 
जासु प्रभाव ढख निज रुच्छन जीव अजीब दसा निरवारे ॥ 
आतमकोौ अनुभौ करि छ्वे थिर आप तरे अर औरनि तारे | 
साधि सुद॒र्व लहे सिव समे सुकम उपाधि विथा वस डारे ॥१॥ 
आगे कहते हैं कि सम्यग्दृष्टि अपनेको और परको सामान्य 


का! 
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रूपसे ऐसा जानता है गाथा-- 
उदयवबिवागो विविहों कम्मार्ण वाण्णेणाी जणवराह | 
ण दु ते मज्य सहावा जाणगभावां हु अहामक्का१३८ 
उदयविपाकी विविधः कर्मणां वर्णितो जिनवरेः । 
न तु त मम स्वभावाः ज्ञायकमावस्त्वहमेकः ॥ १९८ ॥ 
अथ -- कर्माके उदयका रस अनेक प्रकारका होता है, ऐसा 
जिनेन्द्रदेवने कहा है। उन कमोके विपाकसे होने वाला भाव 
मेरा स्वभाव नहीं है, में तो एक ज्ञायक स्वभाव ही हूं ! इस 
प्रकार सामान्य रूपसे सम्पूर्ण कमंजन्य भारवोंको सम्यस्धटि ही, 
जानता है, और आपको एक ज्ञायक स्वभाव ही अनुभव करता हे | 
अब कहते हैं कि सम्यग्दष्टि आप और परको विशेषकर 
ऐसा जानता है --गाथा-- हि 
पुरगल कम्म॑ रागो तस्स विवागोंदओ हवदि एसो। 
णदु एस मज्झ भावों जाणगभाओ हु अहामका॥ १५६ 
पुद्दल कमे रागस्तस्य विपाकोदयो भवत्यप' । 
न त्वेष मम भावों ज्ञायकमावः खल्वहमेकः ॥ १९९ ॥ 
अथ--सम्यर्दृष्टि तो ऐसा अनुभव करता है कि रागभाव 
पुद्ठछ. कम है, उसके विपाकृका उदय ही मेरे 
राग रूप आस्वाद देता हे, वह मेरा स्वभाव नहीं है। मेरा 
स्वभाव तो एक ज्ञायकमाव मात्र ही है। इस तरह सम्यग्दृशटि 
विशेषकर आपापकरको जानता है। और रागभावषकी छोड़ता है। ' 
आंगे फिर इसी अर्थकों खाचित करने वाले गाथाकी कहते हैं 
एवं सम्महिद्ठी अप्याणं मुणदि जाणगसहावं । 
उदय कम्माववाग य सुआदि तच्च॑ वियाणंतो ॥२००।॥। 
एवं सम्यम्ब्रात्मान जानाति ज्ञायकस्वभावस्‌ | 
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उदये कमेविपा् च मुझ्चति तत्व॑ विजानन्‌ ॥ २०० ॥ 

अथ--इस प्रकार सम्यम्दष्टि आपको सम्यम्दृष्टि जानता 
है और कर्मके उदयको कर्मका विपाक जानकर छोडता है। 
कैसा होता हुआ छोड है ? वस्तुके स्वरूपको यथार्थ जानता 
हुवा छोडता है । 

भावाथे--जब आपको तो ज्ञायकमाव स्वभाव सुखमय 
जानता और कमके उदयसे हुए भावोंको आकुलता रूप दुखमय 
जानता है, तब ज्ञानरूप ही रहता है, उसको परभावोंसे विरागता 
होती है, ऐसा प्रगठ अनुभव होता है, यह ही सम्यग्दृष्ट 
का चिन्ह हे | 

प्रकश्ष--जों ऐसा न हो और परद्रव्योंस आसक्त होकर 
सम्यस्दृष्टिनेका अभिमान करे सो सम्यर्दृष्टे कैसा! 
सम्यग्दष्टिपनेका अभिमान व्यथ करता है ऐसा काव्य में 
कहते हैं । 

मन्दाक्रान्ता छन्द 
सम्यरदृष्टिः स्वथमयमहँ जातु बन्धो न में स्था- 
दित्युचानोत्पुलकबदना रागिणोअ्प्याचरन्तु | 
आहम्बन्तां समिति परन्तां ते यतो5्द्यापि पापा 
आत्मानात्मावगमविरहात्सन्ति सम्यक्ल्वरिक्ताः ॥७)॥ 

अरथ--जो पुरुष पर द्वव्योंमें राग हप मोह भावोंसे युक्त है 
और अपनेको सम्यग्दृष्टि मानते हैं तथा ऐसा मानते हैं कि मेरे 
कभी भी कर्मोका बन्धन नहीं है, क्योंकि शास्तरोंमें सेम्यस्दाष्ट 
को कर्म बन्ध नहीं कहा है, ऐसा मानकर गव सहित ऊँचा किया 
और हर्षसे रोमांच युक्त हुआ है मुख जिनका, ऐसे लोग महात्रतादि 
करो समिति-आहार विहारकी क्ियामें यत्नसे प्रब्तों अत्यंत ही उत्क- 
ए क्रियाका अवलंवन करो ऐसी ग्रदृत्ति करते हुए भी वे पापी मैथ्या 
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दृष्टि ही हैं, क्योंकि उनको आत्मा अनात्माका ज्ञान नहीं हैं। 
इसलिये सम्यत्वस रीतेही हैं, उनके सम्यकत्व कदापि नहीं है । 
भावबाथ--जो अपनेकी सम्यम्दष्टि सानता है ओर परद्गव्यस 
राग रखता है वह सम्यम्दृष्टि केसे हो सकता है ? क्रत ससितिका 
पालन करता हुआ भी आपापरके ज्ञान बिना पापी ही है, आपके 
बन्ध होना न मानता हुआ स्वच्छन्द प्रवरतेता है, उसके सम्यक्त्व 
केसे हो सकता है? क्योंकि चारित्र मोह सम्बन्धी रागसे वन्ध तो 
जहाँ तक यर्थाख्यात चारित्र नहीं होता है वहां तक होताही 
रहता है, सो जबतक राग रहता है तब तक सम्यर्दश्टि अपनी निंदा 
गहों करताही रहता है, सिर्फ ज्ञानके होजान मात्र दो वन्‍्धसे छूटता 
नहीं है, ज्ञान होने बाद उसीमें लीन होकर शड्भोपयाग रूप चारित्रसे 
बंध नहीं करता हे बंध न होना मानकर स्वच्छन्द हाना तो मिथ्या- 
इप्टिपन है । 
जो नर सम्पकरवत कहाबत सम्यश्शान कला नहिं जागी। 
आतम अंग अबध विचारत घारत सग कहें हम त्यागी ॥ 
भेष घरें झानिराज पटतर अन्तर मोह सहानल ढागी। 
सुन्न हिये हये करतूति कर पर सो सठ जीव न होंथ विरागी ॥५॥ 
ग्रथ रच चरचें' सुभ पथ लेख जगमें विवहार सुपत्ता । 
साधि संतोष अराधि निरजन देह सुसीख न रूह अदचा ॥ 
नग धरंग फिरे तजे सग छके सरवग ग्रधा रसमत्ता | 
ए करतूति करें सठ पे समझे न अनातम आतम सचा ॥ 
ध्यान धरें करें इद्रिय निग्नह विग्रहसों नगिनें निज नत्ता | 
त्यांगि विभ्वूति विभूति मं तन जोग गहै मवभोग विरत्ता ॥ 
मोन रहें छाहे मद कषाय सहें वध बधन होह न तत्ता | 
ए करतूति करें सठ पे समझें न अनावम आतम सचा ॥ 
जो विन ग्यान क्रिया अबगा है जो बिन क्रिया मोखपद चाहे । 
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जो बित्रु मोख कहे में सुखिया, सो अजान मूर्ठनि में मुखिया ॥ 

प्रश्ष--सम्यग्दृष्टि रागी कैसे नहीं होता !, उत्तरक्ी गाथा- 
प्रमाणुमित्तय पि हु गयादाणं तु विग्जदे जस्स । 
णवि सो जाणदि अप्पाणयं तु सब्बागमधघरोवि॥२०१॥ 
अप्पाणमयाणतो अपफयं चावि-सो अग्ाणंतों । 
कह होदि सम्मादिद्वि जीवाजीबे अयाणंतों !!९०२॥ 

परमाणुमात्रमपि खलु रागादीनां तु बिद्यते यस्य | 

नापि स जानात्यात्मार् तु सवागमंघरोषि ॥२०१॥ 

आत्मानमजानननात्मान चापि सों5जानन्‌ । 

कं भवति सम्यग्दृष्टिजीवाजीवायजाननू ॥|२०२॥ 

अथ-निशचयसे जिस जीवके रागादिवरगंका परमाणुमात्र भी- 
अशमात्रसी मौजूद है वह जीव सब शास्त्रोंका पढ़ा हुआ होने 
परभी आत्माको नहीं जानता है। आत्माको नहीं जाननेवाला 
अनात्मा-पर द्वव्यको- भी नहीं जानता है । जब आत्मा अनात्मा 
की नहीं जानता है तो जीव अजीव पदा्थोको भी नहीं जानता हे, 
ऐसी दशामें जो जीव अजीवको नहीं जानुता हे, वह सम्यग्दष्ट 
कैसे हो सकता है ! 

यहां रागी कहनेसे अज्ञानमय राग द्वेष मोह भाव लेना 
चाहिये | अज्ञानमय कहने से मिथ्यात्र, अनंताजुबंधीसः होने 
वाल रागादि लेना चाहिये । मिथ्यात्व बिना चारित्र मोहके 
उदयके रागको न लेना चाहिये, क्योंकि अविरत सम्यर्दष्टि आदिके 
चारित्रमेहका उदय संबंधी राग रहता है और वह ज्ञान सहित 
होता है, उसका वह रोगवत्‌ जानता है, उस रागसे सम्यस्बष्ट 
को राग नहीं होता; जो कर्मोंदयसे राग हुआ है उसको दूर 
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व सर 2 मम कक 
करनेगे तत्पर रहता है| जो ऐसा कहा गया है कि “ सम्य 
, शगका छेशमात्रभी नहीं होता है” ऐसा कहनेका सतरूव ये हे कि 
ज्ञानीके अशुभ रागतो अत्यत गौण है, और जो छभ राग होता है, 
सो संपूर्ण शास्त्र पढ़ जाने, तथा छुनि होने, व्यवहार चारित्रके पालने 
और उस रागको अच्छा मानकर थोडासी उस रागसे राग करने 
प्र समझना चाहिये इसने आत्माके स्वरूपको ठीके २ नहीं जाना 
है, कर्मोद्य जनित भावकी ही अच्छा जाना है, और उसीसे 
अपना मोक्ष होना माना है। यदि ऐसी मान्यता हे तो अज्ञानी 
ही है । अपने और परके प्रमाथरूपको नहीं जाना, तो समझना 
चाहिये कि जीव अजीब पदायथके परमाथको भी नहीं जान सका। 
जब जीव अजीव्का ही नहीं जान सका, तब सस्यम्ष्ट केस हो 
सकता है ! 
ह जो रागी प्राणी अनादिसे राणादिकों अपना पद मानते आरहे 
हैं उनको संवोधन करनेके लिये कलश रूप काव्य कहते हैं-< 
मन्दाक्रान्ता छन्द-- 

आससारात्प्रतिपदूममी रामिणों नित्यमचा३ । 

सुप्ता यस्मिन्नपद्मपद तद्विवुध्यध्यमन्धाः ॥ 

एततेतेतः पदमिदमिद यत्र चैतन्यघातुः । 

अद्धः शुद्ध: स्वरसभरतः स्थायि भावत्वमेति ।३॥ 

कस अथ--संसारी भव्य ग्राणीको श्रीगुरु संबोधंत हँ--है अधे 

प्राणिहो-य रागी ग्राणी अनादि काल से लेकर जिस पदमें सोते 
हं-निद्रारम मग्न हो रहे हैं ० गो, यह ॥ 
रा दिकाना ) नही है। उस पदकी तुम अपद जाना, यह तुम्हारा - 
.. एम्हारा ठिकानातो यह है, यह है, जहां चैतन्य धात शद 
है, शुद्ध हैं। अपन स्वाभाविक रसके समूह से स्थायी भावपने 
को आप्त है। यहां जो दो वक्त छद्ध शब्दका प्रयोग किया है उसका 
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आल कल और भाव दोनोंकी शुद्धता बतलाना है। अन्य 
द्रव्योंसे एथक्पन तो द्रव्यशाद्धि है और पर निमित्तोंसे उत्पन्न हुए 
भाषोंस रहित भाबोंका होना भावशाद्वधि है। सो इधर आओ 
इधर आओ और इन्हीं भावों में निवास करो ' 
जगव।सी जीवनिर्सों गुरु उपंदस कहे तुम इहां शोबत अनतकाल बीते हैं | 
जागे द्वै सचेत चित्त समता समत सुनो केवल वचन जामें अक्ष रस जीते हैं । 
आवी मेरे निकट बताऊ मैं तुम्हारे गुन परम सुतस भरे करमसों रौते हैं । 
ऐप वैन कहै गुरु तौक त न धरे ठर मित्र कैसे पुत्र किये चित्र केस चौते हैं ॥६॥ 
प्रश्न--हे गुरो वह पद क्‍या है जिसमें स्थिर होना 
चाहिये ! उत्तर रूप गाथा-- 
आदम्मि दव्वभावे अपदे मोत्तण गिण्ह तह णियद। 
थिरमेगमिमं भाव॑ उवलब्भेतं सहावेण ॥१«३॥ 
आत्मनि द्रव्यभावानपदानि सुकत्वा ग्रहण तथा नियतम्‌ | 
स्थिरेसकमिम॑। भावसुपलम्यमान स्वभावेन ॥२०३॥ 
अर्थ--आत्मामें वहुतसे भाव हैं, उनमेंस जो भाव पर 
निमित्तसे होते हैं, वे भाव आत्माके नहीं हैं और, वही अपद हें, 
उन द्रव्य रूप वा मावरूप सब ही भावोंको छोड कर जो निश्चित 
स्थिर एक अपने स्वभावहीमें रहता है ऐसा यह ग्रत्यक्ष 
गोचर चैतन्यमात्र भाव ही अपना पद है, उसीको हे भव्य तू 
ज्ञसा है वेसा ही ग्रहण कर | 
भावाध--पहिले वर्णादि ग्रुणस्थान पयेत भाव कहे थे, 
वे सभी आत्मामें अनियत, अनेक क्षाणिक, व्यभिचारी भाव हें, 
और वे आत्माके पद नहीं हैं। जो ये स्व॒संवेदन रूप ज्ञान 


बह नियत है, एक है, नित्य है और अव्यभिचारी है, स्थायी- 
भाव है, वही आत्माका पद हैं ज्ञानियोंको वह ही एक स्वाद 
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'हेंनें योग्य : हैं। इंसी अर्थका- कलश रूप काव्य कहते हैं- 
अलुष्ठुपूछद--- 
एकमेव हि तत्वाद्य विपदामपद पदस्‌ | 
आपदान्येव भासन्ते पदान्यन्यानि यत्पुरः ॥»॥ 
'अर्थ--बही एक पद आस्वादने योग्य है जो विपत्तिका पद 
नहीं है, जिस पदमें कोई आपात्ति प्रवेश - नहीं “करती है, 
जिसके आगे सारे पद अपद ही मारछूम होते हैं । यहां ऐसा 
भाव जानना -चाहिये “कि आत्माका पद: तो एक ज्ञानही है 
इसमें कुछमी आपदा नहीं -है,- इसके आगे बादीके - सारे पद 
आक्ुलतामय अपद रुपही मातम देते हैं । 
... जो पद औपद- भय हरे सो पद सेऊ अनूपन .- 
- 'जिहि पद्‌ परसत और पद लगै आपदा रूप ॥ज॥ 
फिर कहते हैं कि आत्मा ज्ञानका अनुभव करता है तब 
इसे तर॑ंह करता है-- 
शार्दूलविक्रो डिततच्छेद- 
'शकंजञायकेमवेनिर्भरमहस्वाद - समासादयन्‌ । 
संवाद न्द्रमय विधातुंमसेह. सवा व॒स्तुवाति : विदन ॥ 
आर्मोड5त्माजुभवालुभावेषिवंशो: अस्यद्िशेषोदय । 
__सामोन्य कलंयन किलिंप सकल ज्ञान 'नयत्येकताम ॥८॥ 
अथे--यह आत्मा ज्ञानके विशेषोके उदयकोी गोणकर 
3 । ज्ञान मात्रका अभ्यास करता हुवा संपूर्ण ज्ञानके एर्क 
हज अत करता है । कैसा होता हुवा एक :भावको “आन 
, करता है? “एक ज्ञायक 'भावंस भरा हुवा जो-,ज्ञानका ,महा- 
, व उसको लेता हुवा, (तथा -इन्द्रमग् "जो 'वर्णादिक तथा 
'अगादिक और अंयोपंशमेरूप ज्ानके भेद रूप स्वादके ' लेनेको 
. असम, ( जब ज्ञान हीमें एकाग्र हो जाता है तब दूसरा खाद 
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नहीं आता है) फिर कैसा है १ अपनी वस्तुकी ग्रज्नत्ति को जामने 
आस्वादने बाला, तथा आत्माके अनुभवके ग्रभावसे विवश हे 
उसी स्वादके आधीन है, वहांसे चिगनेको असमर्थ है। जो 
आद्वितीय स्वादकों लेता है वह बाहर क्‍यों आवे * मतलब ये है 
कि इस एक ज्ञानके रसीले स्वादके आगे अन्य-रस सब फीके 
मालूम पडते हैं, भेद भाव सत्र मिट जाते हैं । ज्ञानमें जितने 
विश्षेष होते हैं वे सब ज्ञेय ( जानने योग्य पदाथ ) के निमित्त 
से होते हैं। जब ज्ञान सामान्यका स्वाद लेते हैं तब संपूर्ण 
ज्ञानके भेद भी गौण हो जाते हैं, ज्ञान ही ज्षेय रूप हो 
जाता हैं | 
पडित विव्रेक लद्टि एकता की टक गद्टि दुदज अवस्थाकी अनेकता हरतु हैं । 
मति श्रुति अवधि इत्यादि विकलप मेटि निरविकल ग्यान मनमें घरतु है ॥ 
इद्रियजनित सुख दुखसी विमुख ह्वै कै परमके रूप है करम निजरतु है| 
सहज समाधि साधि त्यागि परकी उपाधि आतम अराधि परमात्तम करतु है. ८ 
आगे इसी अरथका सूचक गाथा कहत हैं कि कमके क्षयो- 
पशमके भेदस ज्ञानमें भेद होता हे और जब ज्ञान सामान्यका 
विचार करते हैं तो ज्ञान एक है-- है ६, 
आभिणिवोहियसुदोधिम ण्केव र्लं च त॑ होदि एकमंव पढ॑ 
सो एसो परमझे ज॑ लाहेदुं णिललुदि जाद ॥१०४॥ 
आभिनिवोधिकश्रुतावधिमन'पययकेवर्ल च॒ तह्वत्येकमेव पद्स्‌ | 
स॒ एप परमार्थी ये लब्ध्वा निरईत्ति याति ॥२०४॥ 
अथ--आमिनिवोधिक-सतिज्ञान, श्ुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनः 
पर्ययज्ञान और केवलज्ञान ये ज्ञानके भेद सभी एक ज्ञान ही हैं 
यह परमार्थ कथन है। झ़द्धनयका विषय तो सामान्यज्ञान है । 
इसी श॒ुद्धनयको पाकर ही आत्मा निर्बाण पदको प्राप्त करता है । 
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सारांश ये है कि ज्ञानमें कर्मके क्षयोपशमके अल्ुसार भेद होते हैं | 
वे भेदज्ञान सामान्यको अज्ञान तो करते नहीं हैं, बल्कि ज्ञानको 
प्रगट ही करते हैं | इसलिये भेदोंको मौणकर एक ज्ञान सामान्य 
का अवलेबन लेकर आत्माका ध्यान करना इसीसे सब सिद्धि 
होती है । इसी अरथका कलश रूप काव्य कहते हैं- 
शादूलविक्री डितछन्द-- 
अच्छाच्छाः स्वयम्रुच्छलन्ति यदिमाः सेवदनव्यक्तयो 
निष्पीताखिलभावमंडलरसप्राग्भारमत्ता इब । 
यस्याभिन्नरसः से एप भगवानकोउप्यनेकीभवन ' 
वल्गत्युत्कलिकाभिरइत्तनिधिश्रेतन्परत्नाकरः ॥९॥ 

अथ-पिंय गए संपूर्ण पदार्थोक्रे समूह रूप रसके बहुत 
भारस मानों मदोन्मत्त, ऐसे जिस आत्माकी संवेदन व्यक्ति- 
अनुभव आनेवाले ज्ञानके भेद हैं वे नि्मंलस निर्मेल अपने आप 
उछल रहे हैं-प्रगट रूपसे अजुभव में आरहे हैं ' सो यह अहृत 
निधिवाला भगवान चतन्य रूप रत्नाकर-समुद्र अपनी उठती 
हुई लद्रोंस आप अभिन्न है रस जिसका, एसा एक है तो भी 
अनेक रूप होता हुवा दोलायमान प्रवत रहा है । 

भावाथ-जैस सम्मद्र बहुत रल्ोंस भरा हुवा होता है तो भी 
एक जलसे भरा रहता है, उसमें निर्मल छोटी बडी अनेक लहरें 
उठती हैं, और वे सब एक जल रूपही होती हैं ! उसी तरह यह 
औत्मा ज्ञान सपनद्र है सो एकही है इसमें अनेक गुण हैं, और कर्मके 

निमित्तसे ज्ञानके अनेक भेद अपने आप ग्रगट होते हैं, वे व्यक्त 

५ से एक ज्ञानके ही भेद होते हैं एसा जानना चाहिये । ज्ञानसे 


न अन्य पदाथ नहीं हैं। इनको खड २ रूप अनुभव नहीं 
करना चाहिय। ' 


जाक उर अतर निरंत्त भनंत दर्वभाव भासि रह पे सुभाव न टरतु है| 


तक 
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निर्मलसों निमेल सुजीबन प्रगट जाके घटमें अधघटरस कोतुक करतु है ॥ 
जाग मति श्रुति ओधि मनपयँ केवछ सुपचधा तरगनि उमंगि उछरातु है। 
सो है ग्यान उदधि उदार महिमा अपार निराधार एकमें अनकता घरतु है । 
अब और विशेषरूपसे कहते हैं कलश रूप काव्य-- 
शादूलविक्री डितछ॑ंद- 
किलिश्येतां स्वयमेव दुष्करतरेमश्षोन्युखे! कर्ममिः । 
क्लिश्यतां च परे महात्रततपो भोरण भग्नाथिरम्‌ ॥ 
साक्षान्मोक्ष इदं निरामयपद संवेध्यमान स्वयं । 
ज्ञानिज्ञानगुर्ण विना कथमपि प्राप्तुं क्षमन्ते नहिं ॥१०॥ 

अथे--कोई तो बडी ही कठिनतासे ग्राप्त किये जानेबाले मोक्ष 
से परांड्मुख एस कमासे जिन आज्ञा बिना अपने आप क्शको 
प्राप्त करो, कोई मोश्षके सन्मुख क्थंचित जिनाज्ञामें कहे हुए 
महात्रत तथा तपके भारस बहुत कालतक पीडित हुए कम्मोसे 
क्लेशको प्राप्त करो, परतु उन कमीस तो मोक्ष होता नहीं है। 
क्योंकि यह ज्ञान ही साक्षात्‌ मोक्षरूप है, तथा निरामय पद हे 
जिसमें. किसी प्रकारके रोगादिकका फलेश नहीं है ! अपने आप 
अनुभव करने योग्य है, सो ऐसा ज्ञान तो ज्ञानगुण बिना किसी 
प्रकारके कष्ट उठानेसे प्राप्त हो नहीं सकता है । भाव ये हैं कि 
साक्षात्‌ मोक्ष रूप ज्ञान ज्ञानसे ही आ्राप्त किया जा सकता हैं 
दूसर किसी प्रकारके क्रमकांडसे नहीं मिलता है | 
केई कूर कष्ट सहैं तप्सों सगीर दें धूम्रपान करें अधोमुख है के झूले हैं । 
केई महात्रत गहेँ क्रियामें मगन रहे वहेँ सुनि मार पै पयार कैसे पूल हैं हि 
इत्यादिक जीवनकों सर्वथा मुकति नाहि फिरें जगमाहि ज्यैं। बयारके प्र | 
जिन्हके हियेमैं ग्यान तिन्हिद्ीकों निरवान करमके करतार भरममें भूलेहें ॥ 


दोहा-लीनभयौ विवहारमैं उकति न उपज कोई ! 
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दीन भयो प्रश्चु पद्‌ जंपे झुकति कहांसों हाह ॥ 
प्रभु पूजा समरो पढ़ो करों विविध विवहार । 
मोख सरूपी आतमा ग्यान ग़म्य निरधार ॥ 
काज बिना न करे जिय उद्यम लाज बिना रनमाहिं न जूझ । 
डील बिना न सभे परमारथ सीलबिना सतसों न अरुझ ॥ 
नेम बिना न लहे निहे पद प्रेम बिना रस रीति न बूझे । 
ध्यान बिना न थमे मनकी गति ग्यान बिना सिचपंथ न उसे ॥ 
ग्यान उदे जिनके घट अंतर जोति जगी मति द्वात न मैंली । 
वाहिज दिष्टि मिटी जिन्हके हिय आतम ध्यान कला विधिफेली ॥ 
ज जड चेतन भिन्न लखैं सुश्वेक लिये परखें गुन थैली । 
ते जगमे प्रमारथ जानि गहें रुचि मान अध्यातम शेली॥ 
आगे इसी अथका उपदेश करनेकी गाथा कहते हैं-- 
णाणगुणेण विह्दीणा एयं तु पयं बहू वि णलहते। 
ते गिण्ह णियदमेद जदि इच्छासे कम्मपरिमोकखं॥२०५ 
ज्ञानगुणेन पिहीना एतप पद बहवो5पि न॑ लमंते । 
तदूगृहाण नियममेतद्यदीच्छसि कमेपरिमोक्षम्‌ ॥२०५॥ 
अथ-हे भव्य यदि ते संपूणे रूपसे कर्मका मोक्ष करना 
चाहता है तो ज्ञानक्रो नियमसे ग्रहण कर क्योंकि जो ज्ञान-गुणसे 
राहत है वे नाना प्रकारके कम करते हैं, तो भी इस ज्ञानस्वरूप 
पदको नहीं पा सकते हैं | यहां.आचार्यका यही उपदेश है कि 
मोक्ष ज्ञानहींस होता है, कमसे नहीं, इसलिये मोक्षार्थीको 


तानका ही सेवन करना चाहिये | इसी अर्थका, कलश रूप काव्य 


कहते हैं-- 
ठुतविलूम्बितच्छेद -- 
[2७ अवि (६ / जी पे 
पदाभद नन्॒ कम दुरासद सहजवोधकलासुलभ किल । 
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त्त्‌ इंदे निजबोधकलावलात्कलयितुं यततां सकरूं,जगत्‌॥ 
अथ-अहो भव्यजीव हो-यह ज्ञानमय पद कमसे तो 
दुष्प्राप्य है, केवलः स्वाभाविक,-ज्ञातकी -कलासे ही :सुल्भ-है । 
यह निश्चयसे जानो । इसलिये अपनी निजज्ञानकी +कलाके-चलसे 
इस ज्ञानका अभ्यास करनेके छिये साथ संसार- अभ्यास करने 
का पयत्न क़रो-। 
वहुविधि-क्रिय' कलेससें सिवपद लहे न कोह । 
ज्ञान कला पारगाससों सहज मोख “पद होई-।॥ 
ज्ञान कला घट घट बसे जोग जुगति -के पार । ६ 
निज निज कला उदोत करि.सुकत होह संसार -॥१:१॥ 
फिर इसी उपदेशको विशेषतासे कहते हैं. “- 
'एदह्मि रदो णिच्चे संतुझ्टो होहि णिच्चमेदल्ि । 
' एदेण होदि तित्तो होहंदि तुह उत्तमं सोकंख ॥ २०४॥ 
एतास्मिन्‌ रतो नित्य सन्तुशे भव तित्यमेतस्मिन्‌ । 
एतेन भव तृप्तो भविष्यति तवोत्तम सोखूयम्‌ ॥ २०६ ॥ 
अथ-मभो भव्य ग्राणी-तू इस ज्ञानमें निरंतर.रत हो, रुचि- 
पूवेक लीन हो, इसीमें नित्य संतुष्ट हो, अन्य कुछ भी कल्याण- 
कारी नहीं है, इसीमें तप्ति करो, अन्य वस्तुकी चाहना नहीं 
रहनी चाहिये, ऐसा करनेसे ही तुझे उत्तम सुख ग्राप्त होगा । 
भाव ये है कि ज्ञान स्वरूप आत्मामें लीन,होना, इसीमें संतुष्ट 
रहना, इसीमें तृप्ति होना, यही परमध्यान है। इसीसे _पतेमान 
का आनंद मिलता है और लगता ही संपूर्ण ज्ञानानंद स्वरूप 
केवलज्ञानकी ग्राप्ति' होती है। ऐसे सुखको ऐसा करने वाला 


'ही जानता है ।.दूसरेका इसमें अवेश नहीं है। 
इसी महिसाको तथा:अगले कथनकी सूचना रूप कलश 





२०८ -- समयसार नाठक -- 


काव्य कहते हैं- 
उपजातिच्छंद --- 
अचिन्त्यशाक्ति: स्वयमेव देवाश्रिन्मात्राचिन्तामणिरेष य्तमात्‌ | 
सवीर्थसिद्धात्त्या विधते ज्ञानी किमन्यर्य परिप्रहण ॥१ रे॥ 
अर्थ-चैतन्य मात्र ही है चिन्तामणि जिसकी, तथा दूसर 
के चिन्तवनमें नहीं आने वाढी है शक्ति जिसकी, ऐसा ज्ञानी 
स्वयं ही आप देव है।जो ज्ञानी संपूर्ण प्रंयोजनोंकी सिद्धि 
करने वाला है, उसको अन्यके परिग्रहस क्‍या प्रयोजन है! 
कुछ भी प्रयोजन नहीं है । ँ 
विशेषार्थ --यह ज्ञानस्वरूप आत्मा अनंत शक्तिका धारक 
वांछित कायकी सिद्धि करने वाला आप देव है, इसलिये स्वे 
प्रयोजनोंकी सिद्धि , हो जानेसे ज्ञानीकों अन्यफे परिग्रहके संवन 
क्रनेसे क्या साध्य हो सकता है ! ऐसा ये निश्रय नयका उपः 
दश जानना चाहिये | 
अनुभव चिन्तामनि रतन जाके हिय परगास । 
' सो पुनीत सिव पद लहै दहे चतुरगति वास ॥ 
दहे चतुरगतिबास आस घरि क्रिया न मंडे ! 
नूतन बंध निरोध पुव्वकृत कम बिहंडे ॥ 
ताके न गिनु विकार न गिलु बहु भार न गलु भव | 
जाके हिरदे मांहि रतन चिन्तामनि अनभव ॥१ २।। 
प्रश्ष--ज्ञानी परको ग्रहण क्‍यों नहीं करता है ” इसका 
उत्तर रूप गाथा कहते हैं-- 
को णाम भाणज बुहों परदव्प मम इमे हवड़ दव्वे । 
अप्पाणमप्पणों परिगहं तु णियय॑ वियाणंतों ॥१९०) 
को नाम भणद्‌ बुधः परद्रव्य ममेद॑ भवति द्रज्यस्‌ | 
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अत्मानमात्मनः परिग्रह तु नियत विजानन्‌ ॥२०७॥ 

अथ- ऐसा कौन बुद्धिमान होगा जो ऐसा कहे कि ये पर 
द्रव्य मेरा है। जो ज्ञानी अपने आत्माहीकी अपना परिग्रह जानने 
९४३७ है, वह ज्ञानी तो ऐसा कहता नहीं है, जैसे-संसारमें यह रीति 
कु पा कोई समझदार सरतुष्य परकी वस्तुको अपनी नहीं मानता, 
ईलेये उसको ग्रहण भी नहीं करता, जो चीज अपनी होती है, 
उसीको ग्रहण करता है, उसी तरह ज्ञानी आत्मा भी अपने 
स्वभात्र ही को अपना घन मानता है, परकी वस्त॒को अपनी 
नहीं मानता इसलिये उसको ग्रहण भी नहीं करता है | 

इसी अथको युक्तिस दृढ करते हैं-- 
मज्ञ परिगहो जह तदो अहमजीवदं तु गच्छंपज | 

णादव अहं जम्हा तम्हाण परिग्गहों मब्झे ॥ २०८॥ 

मम पारिग्रहो यदि ततो5हमजीवतां तु गच्छेयम । 

ज्षातेवाह यस्मात्तस्मान्न परिग्रहो मम | २०८ ॥ 

अथ-ज्ञानी ऐसा जानता है कि यदि परद्वव्य मेरा परिग्रह हो 
जाय तो में भी अजीवपनेको प्राप्त होजाऊं, क्‍योंकि मैं तो ज्ञाताही 
हूं इसलिये मेरा अन्य द्रव्य ऊुछ भी परिग्रह नहीं हो सकता है । 
नियम ये है कि जीवका भाव तो जीवही है, उसीके साथ जीवका 
स्वस्वामि संबंध है, और अजीब का भाव अजीव ही होता है उसका 
भी उसीके साथ स्वस्वामि संबंध होता है, ऐसी दशामें यदि जीव 
के अजीवका परिग्रह माना जायगा तो जीव भी अजीव होजायगा। 
इसलिये जीवकें परमार्थस अजीवका संबंध मानना मिथ्या है! 
ज्ञानीकें ऐसी मिथ्या बुद्धि नहीं होती, ज्ञानी तो ऐसाही मानता 
है कि पर द्रव्यका मेरे साथ कुछ भी स्वंध नहीं है, में तो इनका 
एक ज्ञाताही हू । 
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: अब बतलाते हैं कि ऐसा माननेसे ज्ञानीकें परद्रव्यके 
: बिगडने सुधरनेमें समता भाव होता है-- ४... 
छिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा अहव जा विष्पद्य 
जह्ना तह्या गच्छदु तहवि हुण परिग्गहों मैज्झं ।२०५ 
छिद्चतां भिद्यतां वा नीयतां वाब्यवा यातु विग्नलयम्‌ । 
यस्मात्तत्माहन्छतु तथापि खलु न परिग्रहो मप ॥ २०९ ॥ 
अर्थ-ज्ञानी ऐसा विचार करता है कि पेरद्॒व्य चाहे" छिंद 
'जाओ, मिद जाओ, कोई लेजाओ अथवा नष्ट हो जाओ कुछ भी 
हो जाओ तो भी परद्रव्य निश्वय से मेरा परिग्रह नहीं हो सकता 
है। भाव ये है कि ज्ञानीकों परद्रव्यकें विगडने सुधरनका कुछ 
भी हे वा विषाद नहीं होता है.। इसी अथेका कलशंरूपे: तथा 
आगेके कथनका सूचक शोक कहते हैं-- 
वसततिलकाछंद. * 
इत्थ परिग्रहमपास्य -समस्तमव सामान्यतः स्वेपंरयारविवेकहित॒म्‌ | 
अज्ञानम्ुज्धितुमना अधुना 'विशेषाहथस्तमेव परिहर्तमयं प्रवृत्तः ॥ 
अथ-इस अकार सामान्य रूपसे सपूर्ण परिग्रहकों छोडकर 
आपापरक अविेकका कारण ' ऐसे अज्ञानके छोडनेका है “मन “ 


ज 


जिसका, ऐस। ज्ञानी पुरुष उस परिग्रहका . अलग - परिहार करने 
पवात्ति करता है । | 
विशषाथ- लपर के अधिवेक का कारण ता अज्ञान है, उसीसे 
_प्रन्यका ग्रहण हता है, इसलिये ज्ञानीको पहिले गाथामें तो 
न न्य रूपसे परीग्रहका त्याग करना बतलाया है। अब अज्ञानके 
5 डनक लिये विशेष रूपसे अलग २ नाम लेकर त्याग करना 
कहा हू | 
जातम खुभाउ परमाउकी न सुधि ताकौ जाको मन मगन 
परिग्रह में रहो है । 


- निजाननई मर्तिप्ड - २११ 

एसी अविवेकको निधान परिग्रहराग ताकौ-त्याग इहांलौ 
समुच्च रूप क्यो है ॥ 

अब निजपर अमदर कर्रिवक्ों कॉज बहुरौ संगुरु उपदेसको 
है । 

परिग्रह त्याग परिभ्रंहकी विशेष अंग गहिवेकौ उद्यम उदार 
| लहलद्यो है ॥ १३१ ॥ 
दोहा-त्याग जोग परवस्तुसब यह सामान्य विचार | 

विविध वस्तु नाना विंरति यह बिसेस विस्तार ॥ 
अपरिग्गहो अंणिच्छो भाणिदो णाणी य णिंच्छदि धम्मं 


अपार्गहा दु धम्मस्स जाणगा- वण सा हाइ-॥२१०॥ 
अपरिग्रहो निच्छो भणितो ज्ञानी च नेच्छति धमेंम्‌ | .., 
अपरिग्रहस्त धर्मस्थ ज्ञायकस्तेन स भवति ॥२१०॥ 
अथे -ज्ञानी तो परिग्रहरहित ही है, क्‍यों कि “ ज्ञानी परि 
ग्रहकी इच्छासे रहित है ” ऐसा कहा गया है। इसलिये धमकी 
इच्छा भी नहीं करता है, अतएंव धर्मका भी अपरिग्रह ही हैं, 
ज्ञानी तो उस धमका ज्ञायक ही है । 
ज्ञानीके धर्मकी तरह अधर्म भी परिग्रह नहीं है-- 


अपरिगहों अणिच्छो अणिदों णाणी य णिच्छादे अधम्म 
अपरिंगहो अधम्मस्स जाणगो तेण सो होदी ॥२२१ 
अपीरेग्रहो5निच्छो मणितों ज्ञानी च नेच्छत्यधम्मम्‌ । 
अपरिग्रहोडघरमंस्य ज्ञायकस्तु तेन स भवाति ॥२११॥ 
अर्थ-ज्ञानी इच्छा रहित है, इससे परिग्रह रहित कहा गया है, 
ज्ञानी अधर्मकों भी नहीं चाहता है; अतएब अधर्मका पारिग्रह 
भी ज्ञानीके नहीं है इसीसे ज्ञानी तो उस अधर्मका केबल 
ज्ञायकही है । इच्छाही परिग्रह है, जिसके इच्छा नहीं है उसके 
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परिग्रह भी नहीं है! इच्छा अज्ञान जन्य भाव है, सो अज्ञानमय 
भाव तो ज्ञानीके होताही नहीं है। ज्ञानीके तो ज्ञानमय भावही होता 
है, इसलिये अज्ञानमय भाव जो इच्छा,उस इच्छाके अभावसे अपने 
को भी नहीं चाहता हैं,इससे ज्ञानीके अधर्मका भी परिग्रह नहीं है। 
ज्ञानीकें आहार रूप प्रिग्रह भी नहीं है-- ह 
अपरिगाहों अणिच्छो मणिदों गाणी य णिच्छद भत्तण 
अपरिंगहे द॒ असणस्स जाणगों तेण सो होदी ॥ 
अपस्प्रिहोडनिच्छो भणितों ज्ञानी च नेच्छत्यशनम्‌ । 
अपारिग्रहस्त्वशनस्य ज्ञायकस्तेन स भव॒ति ॥ २१२ ॥। 
अथ-जो इच्छा रहित होता है वह परिग्रह रहित होता हैं, 
ऐसा पहिले कहा जा चुका है। ज्ञानी अशन-मोजनको भी नहीं 
चाहता है इससे ज्ञानी अशनका परिग्रह भी नहीं है, केबल 
उसका ज्ञाता ही है ।* 
विशेषार्-ज्ञानीकं आहारकी भी इच्छा नहीं है इससे ज्ञानी 
का आहार करना परिग्रहमें नहीं है । 
प्रश्न-आहार तो मुनिजन भी करते हैं उनके इच्छा होती है 
या नहीं ? थदि नहीं तो बिना इच्छा आहार कैसे करते होंगे! 
उत्तर--असाता बेदनीय करमके उदयसे तो जठराप्रिरूप छ्लुधा 
उत्पन्न होती है और वीर्यान्तरायकर्मके उदयसे क्षुघधाकी वेंदना सही 
नहीं जाती है तथा चरित्रमोहके उदयस आहारग्रहण करनेकी इच्छा 
उत्पन्न होती है। ऐसी इच्छाकों ज्ञानी कर्मके उदयका काय 
जानता है । उस इच्छाको रोगबत्‌ जानकर उसको दूर - करना 
चाहता है इच्छासे अतुराग रूप इच्छा नहीं हे। ऐसी इच्छा नहीं 
कि मेरी यह इच्छा सक्म रहे इससे ज्ञानीके अज्ञान मय इच्छाका 
अभाव है। करमजन्य इच्छाका ज्ञानीकें स्वामीपन नहीं है | केवल « 


- निजानन्द मातैण्ड - २१३ 


ज्ञायक भावही है । 
आम बतलते हैं ज्ञानीकें पानका भी परिग्रह नहीं'है- 
अपारंगहा अणिच्छे भाणेदों णाणी य णिच्छदे पाणण। 
अपारैंगहो दु पाणस्स जाणगो तेण से होदी॥ 
अपरिग्रहोडनिच्छो भणितो ज्ञानी च नेच्छति पानम्र्‌ ! 
अपरिग्रहस्तु पानस्य ज्ञायकस्तेन स भवति ॥ २१३ ॥ 
अथ-इच्छा रहितको अपारिग्रही कहा है, ज्ञानी जलादि पान 
की इच्छा नहीं करता है इसलिये पानका परिग्रह भी ज्ञानीकें नहीं 
है। ज्ञानी तो केबल उसका ज्ञायक ही है। शेष आहारबत 
जानना चाहिये । 
रु एसेही ज्ञानी अनेक परजन्य भाषोंकों भें नहीं चाहता है 
ऐसा बतलानेको कहते हैं-- 
एमादिए दु विधविह सब्वे भावे य णिच्छदें णाणी । 
जाणगभावों णियदी णारालंवों दु सब्वत्थ ॥ ११४॥ 
एवमादिकांस्तु विविधान्सवान्भावांश नेच्छति ज्ञानी । 
ज्ञायकमावा नियतों निरालम्बस्तु सर्वत्र ॥२१४॥ 
अथे-- इस प्रकारको आदि लेकर अन्य भी बहुत प्रकारक 
जो परद्रव्यक्रे स्वभाव हैं उन सवको भी ज्ञानी नहीं चाहता है 
इससे ज्ञानीकें संपूर्ण परद्रव्योंके भावोंका परिग्रह नहीं है। इस 
ग्रकार ज्ञानीका अत्यृत निष्परिग्रहपना सिद्ध होता है। नियमसे 
आप ज्ञायक्रमाव है इससे सर्व पदार्थोमें निरालंब है। 
अब इसी अर्थका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
स्वागंताछद--- 
पूर्वचद्धानेजकर्माशिषाकाज्ज्ञानिनो यदि भवत्युपभोग' | 
तह़ब॒त्वय च रागवियोगात्‌ नूनमेति न परिग्रहमावम्‌ ॥९४॥ 
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अथ--पूर्वमें बाँधे हुए कर्मोका जब उदय आता है, तब 
उपभोगकी सामंग्री श्राप्त हो जाती है. उसका जब कोई अज्ञान 
मय रागभावसे भोग करता हैं तब वे परिग्रहपनको प्राप्त होते 
हैं। ठेकिन ज्ञानीकें तो अज्ञानमय रागभावका अभाव ही है, 
कंबल उदय आयेको भोगतां मात्र है, वह तो यह जानता है कि 
जो कर्म पूर्वमें' बांधा था वह उदयमें आगया, चलो पिंड छूठा, 
आगेकी इच्छी नहीं करता है, इस प्रकार जब उनसे रागरूप 
इच्छा नहीं करता है तथ वे परिग्रह भी नहीं हो संकते हैं । 
पूरव करम उदे रस झ्ुुजै ग्यान मगन ममता न प्र॑युजे । 
उरमें उदासीनता लहिये यो बुध परिग्रहवत नरकेहिये ॥१४॥ 
आगे कहते हैं कि ज्ञानीकें त्रिकाल परिग्रहे नहीं है- 
उपण्णोदयभोंगो वियोगबुद्धिए तस्ंस सो णिच्च । 
कंखांमंणागरयेस्स य उदयेस्संण कुब्बए णोणा +१५ 
उत्पन्नीदयभोगो वियोगवुद्धयो तस्यें स नित्यम्‌' । 
कांक्षामनागतस्य चोदयस्य न करोति ज्ञानी ॥२१७॥ 
अंथ--उत्पन्न हुए वर्तमानकालके उदयंके भोग तो ज्ञानीके 
निरंतर वियोगकी बुद्धिस बरतते हैं, इससे बे परिग्रह रूप नहीं 
हैं। आगे उदय होने वाले भोगोंकी ज्ञानीकें इच्छा नही है इस- 
लिय अनागतकी अपेक्षा परिग्रेहभी नहीं है । अतीत काल तो बीत 
टी गया, ये तो बिना कहे सामथ्येसे ही जाना जांता है कि 
अतीतका भी ज्ञानीके परिग्रह नहीं है, क्योंकि बीते हुएकी वांछा 
703 कस हो सकती हे? मतलब्र ऐसा हे कि अतीत तो बीत 
ह गया, अनागत ( भविष्यत ) की इच्छा नहीं है और वर्तमान 
बा 
। मे परिग्रह नहीं हैँ | बतमानमें जो कारण मिलाता 


- 'निजानन्द मा्तेण्ड - २१५ 
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है कं पीडा न सही जाय उसीका रोगवत्‌ इलाज करता है ये तो 
- निबलताका दोष है । 

प्रश्ष--अनागत कालके कम्मके हे 
चाहता हैं ! इसका उत्तर-- जज 
जो वेदादि वेदिज्जादि समए समए विणस्सदे उभर्य 
ते जाणगों हु णाणी उभय॑ पि ण केखइ कयावि॥९१६ 

यो वेदयते बेद्यते समये समये विनव्यत्युमयंस्‌ । 

तत्‌ ज्ञायकस्तु ज्ञान्युभयमपि न कांक्षति कदापिं॥२१६॥ 

अर्थ-अनुभव करनेवाले भावकी वेदकभाव कहते हैं । जो 
अनुभव करने योग्य भाव हे वह वेद्यमाव कहलाता है । इस ग्रकार 
आत्माके वेद्य वेदक रूपसे दो भाव होते हैं, वे दोनों अनुक्रमसे होते 
हैं, एक साथ नहीं होते हैं,और वे दोनों ही साव॑ समय समय पर 
नष्ट हो जाते हैं । आत्मा दोनों- भावोंमें- नित्य है, इससे ज्ञानी 
आत्मा दोनों भावोंका केवल ज्ञायकही है, दोनों भावोंका किसी 
समयभी चाहने वाला नहीं है । 

प्रश्न-आत्मा तो नित्य है इसलिये दोनों भावोंका वेदने- 
वाला क्‍यों नहींकहते हो * ' 

- उत्तर-वेध चेंदक भाव तो विभाव हैं, आत्माके स्वभाव नहीं 
हैं सो जिसकी इच्छा की जाती है ऐसा वेद्यमाव तो वेदक भावके 
होनेक पहिलेही नष्ट होजाता है। इस प्रकार वांछित भोग तो 
हुए नहीं फिर ज्ञानी निष्फल वांछा क्‍यों करे 

इसी अर्थक्रा कलशरूप काव्य कहते हैं- 
स्वागताछद्‌- 
वेद्यवेदकविभावचलत्वाहेयते न ख कांक्षितमेव । 
तेन काइ्श्ति न किश्वन विद्वान्‌ स्वतोउष्यतिविरक्तिझुपैति ॥१५ 
अर्न-वेद्य बेदक भाव कर्मके निमित्तस होते हैं, इसलिये वे 


॥ 
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स्वभाव नहीं हैं, विभाव हैं, चलायमान हैं, समय २ नष्ट हो जाने 
वाले हैं| इसलिये इच्छित भावोंकों नहीं वेदता है | विद्वान ज्ञानी 
आगामी किसीभी भोगकी इच्छा नहीं करता है । सभीसे अत्यंत 
वेराग्य भावको प्राप्त करता है । 

भावार्थ-अनुभव गोचर वेद्यवेदक भाव विभाव हैं, उनमें 
कालका भेद है इससे मिलते नहीं हैं, ऐसी हालतमें आगामी 
बहुत काल संबंधी की इच्छा ज्ञानी क्‍यों करेगा ! 
जेजे मनवंछित विछास भोग जगत मैं ते ते विनसीक सब राख न रहत हैं | 
और जे जे भोग अभिलाष चित्त परिनाम तेऊ विनासीक धारारूप हे बहत हैं 
एकता न दुह्ड मांहि ताते वांछा फुरे नांडी एसे श्रमकारजकों मूरख चहत हैं। 
सतत रहैं सचत परसीं न करें हेत याते ग्यानवंतकीं अवंछक कहवत हैं ॥ 

संपूर्ण उपभोगोंसे ज्ञानीकें वैराग्य है इसी बातको कहते हैं- 
बेधुवभोगर्णिमत्ते अज्मवसाणोदएस णाणिस्स । 
समसारदेहविसएस णेव उप्पजजए राओं ॥२१७ 

बंधोषभोगनिमित्तेष्वध्यवसानोदयेषु ज्ञानिनः ! 

संसारदेहविषयेषु नेबोत्पथत रागः ॥ २१७॥ 

अथ-बंध और उपभोग के निमित्त रूप अध्यवसानके उदय 
में जो -संसार विषयक और दैह विषयक हैं उनमें ज्ञानी 
संग उत्पन्न नहीं होता । 

भावाध-- संसार, देह और भोग सम्बन्धी राग, ढेप, मोह, 
छख, दुःखादिक अध्यवसानके उदय हैं, वे नाना द्रव्य जो 
पुल द्ृव्य तथा जाव द्रव्य ऐस संयोग रूप हुए भाव उनके 
स्वभाव हैं, ज्ञानीका तो एक ज्ञायक ही स्वभाव है इसलिये ज्ञानी 
के उनका सतिविध है, ज्ञानीके उनमें राग (ग्रीति ) नहीं ह्वोती | 
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पर द्वव्य' पर भाव तो संसारमें भ्रमण करने के कारण हैं उनसे 
यदि प्रेम करता है तो ज्ञानी कैसा ? इसी अर्थका कलश रूप 
तथा अगले कथनकी श्चानिकाका इलोक कहते हैं - 
घागता छन्‍्द-- 
ज्ञानिनो नहि परिग्रहभाव॑ कमेरागरसरिक्ततयेति । 
रज्युक्तिरकपायितबस्त्र स्वीकृतेव हि वाहिलेठतीह ॥ १६ ॥ 
अथे--ज्ञानी उस परिग्रह भावसे और राग रूपी रससे 
रिक्त है, इस तरह कम परिग्रहपनेको श्राप्त नहीं होता है, जैता 
लोध फ़िठकरीसे कपायले नहीं किये गये वस्त्रोमें रंगका लगना 
नहीं होता हुआ रंग वाद्य ही लोटता है, बस्त्रमें प्रवेश नहीं करता 
हैं । मतलब ये है कि जिस प्रकार लोध फिटकरी छंगाये बिना 
चद्धमें रंग नहीं चढता है उसी प्रकार ज्ञानीकें रागभाव बिना 
कमके उदयका भोग नहीं होता है। इससे परिग्रहपनेको प्राप्त 
नहीं होता 
जैस फिटकडी लोद हरडंकी पुट बिना स्वेतवस्त्र डारिय मजीठ रग नीरमें । 
भग्यी रहें चिरकाऊू सर्वथा न होइ लाल भदे नहिं अंतर सुपेदी रहे चौरमें॥ 
तेते समकितवत गग द्वैष मोह विनु रहे नित्तिवासर परिम्रद्की भौरं | 
पूरव करम हरे नूतन न बध करे जाचै न जगत सुख राचे न शरीरमें ॥ 
जैसे काहू देशकी वसैय वल्वतनर जंगलूमेजाइ मधुछताकों गहतु है । 
वार्कों लिपटांहि चहु ओर मधुमच्छिका ये कब्रछककी भोटसों अ्डकित रहतुई || 
नम समकिती सिवसचाकी सरूप साथे उ्देकी उपाधिकों समाधिसी कहतुहै 
दे सहजकी सनाह मनमें उछाहइ ठोन सुखराइउदवेग न हलह्तु है || 
फिर कहते हैं-- 
ज्ञानवान स्वरसतो5पि यत' स्थात्सवरागरसवजनशीलः । 
लिप्यते सकल कमभिरेषः कर्ममध्यपातितोडपि ततो न ॥ १७ 
अर्थ- क्योंकि ज्ञानवान अपने ।निजरसही से सर्वे रागरससे 
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रहित ऐसे स्वभाववाल है ॥करमेके मध्य पडा है तो भी संपूण 
कर्मोंसे लिप्त नहीं होतो है। , ., - 
ग्यानी ग्यान सगन रहे रागाटिक मल खोइ । 
चित उदास करनी करें करमबंध नहिं होई ॥ 
मोद्द मेहातम मलदरे धरे सुमत्ति परकास । 
मुकतिपंश परगंट करे दीपक ग्यान विलास | १७ ॥ , 
आगे इसी अथेका व्याख्यान गाथामें करते हैं-- 
णार्णा रागप्पजहों सब्बेदब्वेस कम्ममज्थगदों ! 
णो लिंपपड रजंएणदुं कददममज्झे जहां कणयं ॥११८ 
-अण्णाणी प्रेणरत्तो सब्बदब्बंसु कम्ममज्झगदों। 
लिप्पारे कम्मरएणदु कददममज्झे जहा लोह॥ ११९॥ 
"ज्ञानी रागप्रहायकः सर्वद्रव्यषु कममेध्यत । 
नो लिप्यते रजसा तु क्दंममध्य यथा कनकम्‌ ॥ २१८ ॥। 
'अंज्ञानी पुंनी रक्तेः संर्वद्रव्येष कममध्यगतः । 
'लिप्यत कमरजर्सी तु कममध्य यथा लोहस ॥ २१९ ॥ 
अर्-“ज्ञानी सम्पूर्ण द्रंव्योंमें रागका छोडने वाला है इसी- 
लिए कैमके मंध्यमें रहता हंवां भी कर्मरूपी रंजसे लिप्त नहीं 
होता है, जैसे कीचर्डके अन्दर रहने वाले शुद्ध 'खुबर्ण ( सोना ) 

, सें कोई नहीं लगती है। अज्ञानी सम्पूर्ण द्वव्योंमें अलुरक्त है, 
इसलिए कर्मके मध्यं रहता हुवा कर्म रूपी रजसे हिंध्त होता हे, 
जैसे कीचडमें पडे हुए लोहमें काई लग जाती है ! 

भावा् -जैस कीचडें पड़े हुए, सुवर्णकें काई नहीं 
लर्गजाती है उसी प्रकार कर्मके मध्यमें रहने वाह ज्ञानी 
-कर्म रूपी रजसे धूलरित नहीं होता, लेकिन अज्ञानी भूसरित ही 
जाता है, यही ता ज्ञान और अज्ञानकी महिमा है अब इस अर्थ 
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का तथा अगले कथनकी खचनिकाका कलशरूप काव्य कहते हैं- 
शादूलविक्रोडित छन्द्‌-... 
यारक्ताद्गिहास्ति तस्य बशतों यस्य स्वभावो हि यः 
कंतु नप कर्थंचनापि हि परेरन्याइशः शक्‍्यते || 
अज्ञान न कदाचनापि हि भवेज्ज्ञान भवत्संतर्त । 
ज्ञानिन्शुक्ष्य परापराधजनितो नास्वीह बंधस्तव ॥१८॥ 
अथ--इस लोकमें.जिस वस्तुका जैसा स्वभाव है उसका 
उसी रूपका स्वाधीनपता है यह निश्चय है । उस स्वभावको 
कोई दूसरा अपने स्वभाव रूप करना चाहे तो कभी भी नहीं कर 
सकता हैं, इस न्‍्यायसे ज्ञान निरन्तर ज्ञान स्वभाव ही रहता है, ज्ञान 
अज्ञान रूप कदापि नहीं हो सकता है यह निश्चय है इसलिए 
है ज्ञानिन तू कमके उदय जनित उपभोगकीं भोग, तेरे परके 
अपराधसे उत्पन्न हवा ऐसा कमका बंध कंदापि नहीं हो सकता 
हैं । कहनका मतलब य है कि बस्तुके स्वभावकों कोई मेंट नहीं 
सकता । इससे ज्ञान हुए पीछे उस ज्ञानको अज्ञान रूप कोई कर 
नहीं सकता यह निश्चय हे ! 
जेसो जो दरव तामें तैसों हो ुभाव सध कोऊ दर्न काहुकी सुभाठ न गहतुदै 
जंध सख उज्बल विविध वण माटी भरे मारटीसा न दीप नित उज्जल रद्ठतुह || 
तम शानवत नानाभाग पारग्रहजाग करत विलास न अश्ञानता लहतुह् | 
ग्यानकलादूनी द्वोइ दुंददसा सूनी होइ ऊनी होश भोथिति वनारसी कहतुह | 
आगे इसी अथंकों दृष्टांत रा कहते हैँ -८ रे 
भुंज॑तस्स वि विविह सच्चित्ताचित्तमिस्सए दव्वे । 
संखस्स सेयमावों ण वि सके किण्हगो कीऊ॥२२० ॥। 
तह णाणिरस वि विविहे सचितावित्तामेस्सए दब्वे | 
भुजंतस्स वि.णाणं ण सकमणापद णेढ़ुं ॥११॥ 
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जइया स एव सखो सेयसहावं तयं पजहिऊण । 
गच्छिज किण्हभाव॑ तइया सुकत्तणं पजहे २२२॥ 
तह णाणी विहु जहया णाणसहाव तय॑ पजाहे ऊण । 
अण्णाणेण परिणदों तइया अण्णाणदं गच्छे १९३॥ 
भ्रुजानसयापि विविधानि सचित्ताचित्तमिश्रतनि द्रव्याणि | 
शंखस्य अ्तभावी नापि शकक्‍यते क्ृष्णकः कतुंस्‌ ॥२२०॥ 

तथा ज्ञानिनो5पि विषिधानि सच्चित्ताचित्तमिश्रतानि द्रव्याणि 
भ्रुजानस्याप ज्ञानं न शक्यमज्ञानतां नेतुम्‌ ॥२२१॥ 

यदा स॒ एवं शेखः श्वेतस्वभाव॑ तक ग्रहाय । 

गच्छेल्कृष्णभाव॑ तदा शुक्ध॒लवं प्रजद्यात्‌ ॥२२२॥ 

तथा ज्ञान्यपि खलु यदा ज्ञानस्वभाव॑ तक अंहाय । 

अज्ञानेन परिणतस्तदाउज्ञानतां गच्छेत्‌॥२२३१॥ .. - 

अर्थ-जैस शंखका श्वेत स्वभाव है किन्तु सचित्त, आवित्त, 

मिश्रित अनेक ग्रकारके द्वव्योंकों भक्षण करता है तो भी उसका 
अत स्वभाव काला नहीं होता है । उसी तरह ज्ञानीमी अनेक 
प्रकारके साचित अचित मिश्र द्वव्योंकी भोगता हैं तो भी उसका 
ज्ञान अज्ञान रूप नहीं हों सकता है। जैसे वही शंख' जिस 
समय अपने उस अतमावकों छोडकर क्ृष्णमावकोी भ्राप्त 
होजाता है तब श्वेतमावको छोड देता' है, उसी प्रकार ज्ञानीमी 
जिस समय अपने ज्ञान भावको छोडकर अशनरूप होजाता है 
उस समये ज्ञानभावक्रों छोडकर अज्ञानी होजाता है। तात्पर्य ये है 
कि जैसे स्वेत शख दूसरे द्रव्योंके भक्षण से तो काला होता नहीं है 
जब आपही कालिमारूप परिणमता है तभी काला होता है | उसी 
प्रकार ज्ञानी उपभोग करनेसे तो अज्ञानी होता नहीं है, जब आपहदी 
अज्ञानरूम परिणमता है तब अज्ञानी होता हैं तमी नवीन कर्मोका 


ब्ि 


- निजानन्द मातेण्ड - २२१ 


नो 


वध करता है | इसी अथेका कलशरूप काव्य कहते हैं- 
शादूलूविक्रीडित छन्द्‌-- 

ज्ञानिन्कम न जातु कतुमुचित किश्चित तथाप्युच्यत | 

भुड्क्ले हंत न जातु मे यदि पर दुर्शुक्त एवासि भोः ॥ 

बंधः स्पादुपभोगतो यदि न तर्कि कामचारोडस्ति ते। 

ज्ञान सन्वस वधसेष्यपरथा स्वस्यापराधाद्धुवम ॥१९॥ 

अथ-ज्ञानीको संबोधते हुए कहते हैं कि हे शानिन्‌ तुझे कभी 
भी कुछ भी कम करना उचित नहीं है तो भी तू कहता तो ऐसा है 
कि “पर द्रव्य मेरा कभीभी नहीं है, परन्तु में उसका भोगने 
वाला हूँ | इस परस आचाये कहते हें-यह बडा खेद हे कि जो 
पदाथ तेरा तो है नहीं और तू उसको भोगता है सो तू तो बडा 
खोटा खाने वाला है ।रे भाई जो तूं एसा कहता है कि “पर 
द्रव्यक उपभोगसे कमाका बध नहीं होता है ऐसा कहा गया है 
इसीसे में भोगता हूं ।” इसमें तेरा क्या अपनी इच्छाजुसार बतोव 
नहीं है ? तेरी भोगनेकी इच्छा है ? तूं ज्ञानरूप होता हुवा यदि 
अपन स्वरूपमें निवास करे तो बंध न होने पावे, अगर भोगनकी 
इच्छा करेगा, तो तू खुद अपराधी होता हुआ अपन अपराधस 
कर्म बंधका जरूर प्राप्त होगा । । 

' भावा्थ-ज्ञानीको कम तो करनाही उचित नहीं है, इसीलिये 
आचाय कहते है कि हे ज्ञानिन जिसको तू पर द्रव्य मानता 
फिर भी उसको क्‍यों भोगता है ? ऐसा करना तो योग्य नहीं है, 
क्योंकि पर द्रव्यक भागनेबालेको लोकमें चोर अन्यायी कहते है। 
जो उपभोग करते हुएभी बध नहीं कहा हैं उसका ऐसा अश्िप्राय 
है कि ज्ञानी बिना इच्छा परकी बरजोरी से उदय आयेका यदि 
भोगता है तो उसके वधका अभाव है, अगर आप इच्छा- 
पूर्वक पर द्रव्यका भोग करेगा तो आप अपराधी हो जावेगा, फिर 
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कर्मबंध क्‍यों न होगा? 
जोलें ग्यानकी उदोत तौलीं नहि बेधहोत' बरते मिथ्यात तब नानाबध होहिहै 
ऐसो भेद सुनिकें रूग्यो तू विषेभोगनिसों जोगनित्तों उद्दमकी रोतितें 'वैछोहि है 
सुन भैया संत तू कहै मैं समकितवंत यहु तो एकत भगवंतको दिरोद्ि है। 
विषैसों विमुखदोहि अनुमैदसा अरोहि मोखसुखसोदि तोहि एसी भति सोहिहै 
चापाइ- ग्यानकला जिनके घट जागी' त जग मांहि सहज बेरगगी । 
ग्यानी मगन विषे सुखमांही यह विपरीत संभव नाहीं | 
दोहा-- ग्यान-सकति चैंराग्यवल सिवसायैं समकाल | 
ज्यां लोचन न्यारे रह ।निरख दोऊ नाल | 
इसी अथथेंको दृढ करनेका फिर काव्य कहते हैं-- 
कतार स्वफलेन यत्किल बलात्कर्मेंव नो योजयेत्‌ | 
कुबाणः फललिप्सुरेव हि फल प्राझ्माति यत्कर्मणः ॥ 
ज्ञान संस्तद॒पास्तरागरचनो नो वध्यते करमेणा । 
कुवाणो5पि हि कम तत्फलपरित्यागैकशीली मुनिः ॥२०ा। 
अर्थ--निश्रयसे ऐसा जानो कि कम अपने करनेवाले कत्तो 
की फलके साथ जबरन तो नहीं जोड़ता है कि मेरे फलको तू 
भोग । किंतु जो कर्मको करता हवा उसके फलका इच्छुक होता है 
मही उस कंमके फलको पाछेता है! इसलिये ज्ञानरूप होता हुवा 
तथा कमके फलके त्यागरूप स्वभावका अवलबी होता हुआ वर्था 
कर्ममें दूर होगई है रागकी रचना जिसकी ऐसा मुनि कमेको करता 
हुवांभी कर्मसे नहीं वंधता है। 
चौपाई--- घूढ करमकोा करता होंव, फल अमिलाषा घरे फल जोबे | 
ग्यानी क्रिया करे फल सूनी, लेंगे न लेप निरजरा दूनी ॥ 
दोहा-- वध करमतों मूढ ज्यों पाटकोट तन पेम | 
ख़ुल करमसी समकिती गोग्ख घधा जम ॥ २० ॥ 


- निजानन्द मातैण्ड -- २२३ 


लानत 3 5 >3--++>+++वव............................ 


आगे इसी अथको द्ष्टन्त द्वारा बह करते हुए कहते हैं 
पुरंसा जह का पिहह वित्तिणिमित्त तु सेवय राय । 
ता सा व ददु राया विविहे भाए सुहृप्पाए ॥ २२७॥ 
एमव जाँवपुरंसो कम्मर्यं सेवय स्हाणमित्त । 


ता सा व दंहू कम्मं विविहे भोए उहप्पाए ॥ १९५७ ॥ 
जह पुण सो चिय पुरिसों वित्तिणिमित्त णे सेवये राय 


8 


तो सो ण देह राया विवेहे भोए सहुप्पाए ॥ २९६॥ 
एमेव सम्मारिी विसयत्यं सवये ण कम्मरय । 


2३ मी 4५ पैर. 


ता सा ण दह कम्मा [वाह भाए सुहप्पाएं॥२२७॥ 
पुरुषों यथा को<पीह ब्वातैनिमिर्स तु सबते राजानम्‌ । 
तत्सापि ददाति राजा विविधान्भागान्सुखोत्पादकान्‌ ||२२४० 
एयमब जीवपुरुप! कमेग्जः सेवेत सुखनिमित्तम्‌ । 
तत्तदपि ददाति कम विविधान्भोगान्युखोत्पादकान्‌ ॥ २२५॥ 
यथा 'पुनः/से एवं पुरुषो वृत्तिनिसित्ं न सेवते राजानस्‌ | 
तत्सोपि न ददाति राजा विविधान्भोगान्सुखोत्पादकान ॥२२६ 
एयमेव सम्यम्दष्टिविपयाथ सेवते न कर्मरजः | 
तत्तन्न ददाति कर्म विविधान्मोगान्सुखोत्यादकान्‌ ॥२२७॥ 
.._ अ्थ-जिस प्रकार इस लोकमें कोई पुरुष जीविकाके लिये 
राजाकी सेवा करंताो है और राजा भी उसको सुखके उत्पन्न 
करनेवाले अनेक प्रकारके भोगोंकों देता है। उसी प्रकार जीव 
नामका पुरुष सुख पानेके लिये कमरूपी राजाकी सेवा करता है 
और घह कर्ममी सखको उत्पन्न करनेवाले अनेक प्रकारफे 
भोगोंको देता हैे। जैसे वही पुरुष आजीविकाके लिये 
राजाकी सेवा नहों करें वह राजा भी उसको सुख 
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देनेवाले अनेक ग्रकारके भोग नहीं देता है। उसी तरह 
सम्यर्इृष्टि जीव कमेरूपी रजकों विषयोंकों प्राप्त करनेके ठिये 
नहीं सेवता है तो वह कर्म भी उसको खुखके उत्पन्न करनेवाले 
अनक अकारके भोगोंको नहीं दता है। भाव ये है कि जो फल 
की इच्छासे कम करता है वही उसके फलको प्राप्त कर सकता 
है, जो बिना इच्छाके कर्म करता है, वह उसके फलको नहीं 
पाता है। .' के 
ग शेका फलकी इच्छाके बिना कम क्‍यों करता है! इस 
गे दूर करनेको काव्य कहते हैं- 
त्यक्त येन फर्ल स कर्म कुरुत नेति प्रतीमो वयम्‌। 
किन्त्वस्थापि कुतोअपि किश्विद्पि तत्कमविशेनापतेत्‌ ॥ 
तस्मिन्नापतित त्वकम्पपरमज्ञानस्व॒भाव प्थितो | 
ज्ञानी कि कुरूतेड्थ किं न कुरूते कर्मेति जानाति क। ॥२१॥ 
अर्थ-जिसन कर्मके फलको तो छोड दिया और कर्म 
'करता है, ऐसा तो हमें प्रतीतिमें नहीं आता है, परंतु इसमें कुछ 
विशेष हे-कि इस ज्ञानीकें भी कोई कारण सें कुछ भी कर्म इसके 
वश॒के बिना आपडते हैँ । उनके आपडनेपर भी यह ज्ञानी निश्वल 
परम ज्ञानस्व॒भावमें रहता हुआ कुछ- कम करता है कि नहीं करता 
है यह कौन जाने * हे 
सारांश--ज्ञानीके परवशसे कम आपडते हैं उसमें भी ज्ञानी 
ज्ञाससे चलायमान नहीं होता है। उस अवस्थामें यह ज्ञानी 
कोई कर्म करता है या नहीं कौन जाने * ज्ञानीकी ज्ञानीही जानें। 
- अज्ञानीमें ज्ञानीकें परिणामके जाननेकी शक्ति नहीं। अतरात्मा 


की दृष्टिको बहिरात्मा क्‍या जाने । 
जे निज परूखकर्म उदे सुरव भुजत भोग डदास रहेंगे । 


जे दुखमें न विलाप कैंर निरबैंर हियेँ तनताप सहैंगे ॥ 


- निजानन्द मार्तण्ड -- २२५ 

3232 हक औ हर आकर नकल जि लक मम 
8 जिनके इंढ आतम ग्यान क्रिया करके फलकोा न चहँग | 
त 'सुविच्चछन ग्यायक हैं तिन्हको करता इम तौ न कहैंग २ *॥ 
जिनके। सुद्दष्टम आनिष्ट इष्ट दोऊ सम जिन्‍्हकों अचार सावचार सुम ध्यान हैं 
सास्थका त्यांगे ज लगे है परमारथकों जिन्‍्हके वानिजमें न नफा हैं न ज्यान है ।। 
जिन्हको समुझिमें सरीर एसों मानियत धानकौसो 'छालक कुंपानकों सौ म्योन है| 
पारखी पदारथके साखी श्रम भारतके तई साध तिनहीकौ जथारथ ग्यान है || 
आगे इसी अथके समर्थन करनेको कहते हैं कि ज्ञानीके निःशेकित 

नामा गुण होता है इसीका स्तचनिका रूप काव्य कहते हैं 


। 


सम्यग्व्टय एवं साहसमिद कतु क्षमन्ते पर 
यद्दज्ञेडपि पतत्यमी भयचलतत्रेलोक्यम्रुक्ताध्चनि | 
सवासेच निसगनिर्भयतया शझ्का विहाय खवयं॥ _. _ 
जानन्तः स्वमषध्यवों धबपुष॑ बोधाच्च्यवन्त 'न॒ हि ॥२२॥ 
* अथ--ऐसा साहस केवल सम्यम्दष्टि ही-कर सेकत हैं कि 
भयसे चलायमान हुए जो तीन लोकके अंन उन्होंने छोडा है 
अपना मार्ग जिससे, ऐसे वजपोतके पडते हुए भी जो अपने ज्ञानसे 
चलायमान नहीं होते हैं । जो सम्यग्दृष्टि स्वमावसे ही निर्भय- 
रूपसे सर्व ही शंकाओंको छोडकर अपने आत्माकों ऐसा मानते हें 
कि मेरा ज्ञानशरीर बाधाओंसे रह्वित है । 
भाव्ार्थ-सम्यस्दश्टिकें निः्शक्रितनामा गुण होता है, सो 
ऐसा बजपात होवे' कि जिसके गिरनेसे तीनलोकके जीव अपन 
मार्गसे चलायमान हो जायें, तो भी सम्यग्दष्टि अपने स्वरूपको 
निरावाध ज्ञानशरीर मानता हुवा कभी भी ज्ञानसे चलायमान 
नहीं होता है | ऐसी शंका नहीं करता है कि इस वजपातसे मेरा 
नाश हो जायगा, वह तो ऐसा विचार करता है कि पयोय तो 


स्वभावसे ही 'नश्वर 
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जम को से भ्राता दुखदाता है असाता कर्म ताके उदै मूरख न साहस गहतु है 
सुरगनिवासी भूमिवासी भो पातालुवासी सब ही कौ तन मन कैपित रहतु है ॥ 
ठरको उजारों न्यारों देखिय सपत जैसों डोलत निःसंक भयो आनंद-छहतु है । 
सहज, सुधीर जाको सासतो सरीर ऐसी ग्यानी जीव आरज आचारज कहतु हैं ॥ 
दोहा--- इंड भव भय परलोक भय मरण बेदना जात | ८ | 
अनरक्षा अनगुप्त भय अकस्मात भय सात ॥ 
दसधा पारप्रहवियोग चिंता इद्ठ भव दुगेति गमन भय परकोक मानिये । 
प्राननिकों इरन मरन में कहात्रे सोइ रोगादिक कष्ट यह वेदना बखानिये || 
रक्षक हमारों कोऊ नाँही अनरच्छा भय चोरमभे विचार अनगुप्त मन आनिय | 
भनचिन्त्यों अब ही अचानक कहे धों द्ोइ एसो भय अकरमात जगतमे जानिये ॥ 
आगे इसी अथको गाथामें कहते हैं-- 
 सम्मदिद्ठी जीवा णिससंका होति णिव्मया तेण । 
सत्तभयविष्पमुका जह्मा तद्या दु णिस्संका ॥ २२८ ॥ 
सम्यर्दष्टयो जीवा निःशड़का भवन्ति निर्भयास्तेन 
सप्तमयविग्रमुक्ता यस्मात्तस्मात्ु निःश्लाः ॥२२८॥ 
- अथ--सम्यग्दृष्टि जीव निःशेक होते हैं उसीसे निर्भय होते 
हैं, क्योंकि वे सप्त भयसे रहित होते हैं इसीस निशेक होते हैं । 
अब सप्त भयका कलशरूप काव्य कहते हैं उनमेंसे इस छोक 
और परलोक भयका कांव्य कहते हैं-- 
लोकः शाश्रत एक-एप सकलव्यक्तो विविक्तात्मन- 
शिल्लोक॑ स्वयमेव कवलमर्य यललोकयत्यपेककः-॥ 
लोको यज्ञ तवापरस्तदपरस्तस्यास्ति तद्धभी'कुतो 
नि शंकः सतत स्वयं स सहज ज्ञान सदा विन्दति ॥२३॥ 
अर्थ-यह मिन्न आत्माका चैतन्य स्वरूप लोक है सो 
शाश्वत है, एक है, सकल जीवोंकें प्रगट है, जिसको यह ज्ञानी 
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आत्माही स्वयेव एकाकी केवल अवलोकन करता है।इस विषय 
मैं ज्ञानी ऐसा विचार करता है कि-हे आत्मन्‌ू, येह चैतन्य 
लोक ही तेरा लोक है, उससे अन्य लछोक पंरलोक है, तेरा नहीं हैं ' 
एसा विचार करनवाले उस ज्ञानीके इस ठोक और परलोकका 
भय क्‍यों होगा ? नहीं होगा इसलिये ज्ञानी निःशक होता हुआ 
निरंतर आपको स्वाभाविक ज्ञानस्वरूप अनुभव करता है ' 
भावायें-इस लोकमें छोगोंसे भय होना कि यह छोग न 
मालरम मेरा क्या बिगाड़ करेंगे ऐसे भयको इहलोक भय कहते 
हैं। परलोकरमम नहीं माहछूम मेरा क्या होगा-ऐसे भयका होना 
सो परलोक भय है । ज्ञानी तो ऐसा जानता है कि भेरा लोक तो 
चैतन्य स्वरूप एक है, यह सभीको ग्रगट है, इसके सिवाय जो है 
सो परलोक है । मेरा ठीक किसीके बिगाड बिगडता नहीं है, ऐसा 
विचार करने वाला ज्ञानी आपको स्वाभाविक ज्ञानस्वरूप ही 
अनुभव करता है । उसको इसलोक परलोक संबंधी भय क्‍या हो 
सकता है ? कभी नहीं हो सकता है । 
नखसिख मित परवान ग्यान अवगाह निरक्‍्खत-- 
आतम अग अभग सग पर धन इम भक्खत | 
छिनभेगुर ससार विभव परिवार भार जसु 
जहां उत्पति तहां प्रढय जासु सजोग विरद्द तसु । 
परिग्रद्ठ प्रपच परगट परखि इह भव भय ठपज नचित | 
ग्यानी निशस्चक निकलक निज ग्यानरूप निरखत नित॥ २३ | 
ग्यानचक्र मम लोक जासु अवछोक मोख सुख 
इतर लछोक मम नांदि नांढि जिस मांहि दोख दुख । 
पत्र सुगतिदातार पाप दुर्गेति पददायक 
द्ोऊ खंडित खानि में अखंडित तिवनाथक । 
इह्विध विचार परलोक॑ मय नाहें व्यांपे बरते सुखित। 
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ग्यानी निसेक निकलंक निज ग्यान रूप निरखत नित ॥ 
अब वेदनाके भयनिवारणका काव्य कहते हैं--- 
ऐपेकैय हि. वेदना यदचर्ल ज्ञान स्वयं वेधते । « 
निभदोदितपेद्यवेदकबलादक सदानाकुछेः ' 
नवान्यागतवंदनव हि भवेत्तद्गीः कृतो ज्ञानिता । 
निःशकः सतत स्व स सहजं ज्ञान सदा विन्द॒ति ॥ २४ ॥ 
: अर्थ-वेदना नाम सुख दुखके भोगनंका है, सो ज्ञानीकें एक 
अपना ज्ञानमात्र धरूपफकाभोगना ही बदना है, और वह वेदना 
निराकुल होकर एक ज्ञान स्वरूप आप आपहीके द्वारा ज्ञान 
भावसे ही वेदन योग्य है । और आप ही वेदने . वाला है. ऐसे 
अभदस्वरूप वेद्यवेदक भावके बलसे निरंतर निश्वल अनुभव करना 
चाहिये । ज्ञानीकें अन्यसे होने वाली- वेदना ही नहीं. होती है । 
इसलिये ज्ञानीके उस पराश्रित वेदनाका भय क्यों होने लगा * 
अतएव ज्ञानी तो निःशंक होता हुवा अपने स्वाभाविक ज्ञानभावका 
सदा अनुभव करता है।. . हि 
फरस जीम नापिका नयन अरु श्रवन अच्छे ड्रांते । 
मन बेच तन बल तीन सख्व[ृस उस्वास आयु थिति। 
ये दस प्रान विनास ताहि जग मरन कहिम्जड़ 
ग्यान प्रान संजुगत जीव तिहुकाल न छिज्जइ ॥ 
यह चिंत करत नहिं मरन भय नय प्रवान जिनवर कथित ) 
ज्यानी निशक निकलक निज ग्यान रूप निरखत नित ॥ २४ ॥ 
अब अरक्षा भयका काव्य कहते हें--- 
यत्सब्ाशसुपैति तन्न नियत व्यक्तेति वस्तुस्थिति- 
ज्ञीन सत्स्वयंमव तत्किल ततब्वात क्िमस्यापरः ॥ 
अस्यात्राणमती न किचन भवेत्तक्ढीः कुतो ज्ञानिना 
निःशक सतर्त स्वय स सहज ज्ञान सुदा विन्दति ॥ २५॥ 


- निजानन्द मातेण्ड --. . २२९ 








अथ-ज्ञानी ऐसा विचार करता है के वस्तु तो सत्स्वरूप है 
उसका नाश कभी नहीं हो सकता है, ऐसी वस्तुकी मर्यादा है। 
जान तो आप सत्खरूप वस्तु है, उसकी अन्यके- द्वारा क्या रक्षा 
होगी * उस ज्ञानकी अरक्षा होने रूप कुछ भी वस्तु नहीं है, फिर 
ज्ञानीको उस अरक्षाका भय क्‍यों होगा ! अर्थात्‌ नहीं होगा। 
ज्ञानी तो अपन स्वाभाविक ज्ञान स्वरूपका निःशेंक होता हुआ 
सदा आप खुद अनुभव करता ह।.'* 
वेदनवाग जीव जाई बेदत सोउठ जिय । 
यह बेंदना अभग सु तो मम अंग नाहि बिय | 
केरम बेदना दुविध एक सुखमय दुतीय - दुख 
दाऊ मोहशिकार पुग्गलाकार बाहिरमुख । 
जब यह विवेक मन मंहि धरत तब न बेदना भय विदित 
ग्यानी नित्तंक निकलक निज ग्यान रूप निरखंत नित || २५॥ 
अगुप्तिभयका काव्य कहते हैं-- 
स्व रूप किल वस्तुनो5स्ति परमा शुप्तिः स्वरूपण य- 
च्छक्तः को5पि परः ग्रधष्ठुमक्ृत ज्ञान स्वरूप च नु। । 
अस्यागुप्तिततो न काचन भ्वेत्तद्भीःकुततो ज्ञानिनो 
नि'शंकःसतत स्वय स॒रुहज ज्ञान सदा विन्दति ॥ २६ ॥| 
अथ-ज्ञानी ऐसा तिचार करता है कि वस्तुका निज रूपही 
परमगुप्ति है, उसमें कोई भी पदार्थ प्रवेश नहीं कर सकता है। 
ज्ञान पुरुषका स्वरूप है, और वह अक्ृत्रिस हे | इससे इसकी 
अगुप्ति छुछ भी वस्तु नहीं है / ज्ञानी को अग्रप्तिका कुछ भी भय 
नहीं होता है । इसीसे ज्ञानी निःशंक होता हुआ निरतर आप 
खाभाविक अपने ज्ञानभावका सदा अनुभव करता है | गुपिनाम 
जिसमें किसीका प्रवेश न हो सके ऐसे गढ दुर्गादिकका 
है उसमें यह आणी निर्भय होकर बैठता है । जो अदेश ऐसा 
न हाऊर चौडा हो उसको अमुप्ति कहते हैं । ऐसे 
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अमुप्त खानमें रहने वाले प्राणीकों भय हो सकता है । ज्ञानी तो 
ऐसा अनुभव करता है कि-जो वस्तुका निजखरूप है परमार्थसे 
उसमें दूसरी वस्तुका प्रवेश नहीं होता है यही परमगणुप्ति हे! 
पुरुषका खरूप ज्ञान है, उसमें किसीका प्रवेश नहीं .हो सकता है 
इसलिंये ज्ञानीका अगुप्तिका भय क्‍यों होगा ! 
जा स्ववस्तु सता सकहूप जग मंहे न्रिकाहुगत्त | 
तासु बिनास न ह्ोत सहज -निहच प्रवान-मत ॥ 
सो मम जात्तम दरव सरवथा नहिं सहाय धर | 
तिहि कारन रच्छक न होह अच्छक न कोई पर ॥ 
जब इह्ठि प्रकार निरधार -किय तब अनरच्छा मय नसित | 
ग्यानी निश्तक निकर्ंक निज ग्यानरूप निरखत नित ॥ २६ ॥ 
अब मरण भयका काव्य कहते हैं-- 
प्राणोच्छेद्सुदाहरान्त मरण प्राणाः किलाखात्मनो 
ज्ञान तत्वयमेव शाखततया नोच्छिद्यत जातुचित्‌ | 
तस्यातो मरण न किश्वन भवेत्तद्भीः कुतो ज्ञानिनो 
निःशकश्सतत खयय स सहज ज्ञान सदा विन्दति ॥ २७ ॥ 
अथ-ज्ञानी ऐसा विचार करता है कि “ प्राणोंका उच्छेद होना 
ही मरण है ” निश्रयसे आत्माका ग्राण तो ज्ञान है और वह 
ज्ञान खयमेव शाश्रता है, इसलिये ज्ञानका कभी उच्छेद नहीं 
होता है, जब ज्ञानका उच्छेद नहीं होता, तो आत्माका मरण भी 
नहीं हो सकता है | ज्ञानी जब ऐसा बिचार करता है तव उसको 
मरणका भय किससे हो सकता है? इसीसे ज्ञानी निःशंक होता हुआ 
सदा अपने स्वाभाविक ज्ञानभावका आप अनुभव करता है । 
ण्रम रूप परतच्छ जासु लच्छन चिन्मडित । 
पर प्रवेत्त तड्ढंं नांहि साडि महि अगम अखेडित ॥ 
सो मम रूप अनूप मकृत अनमिट अट्ूट घन । 
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ताहि चौर किम गद्ँ ठौर नहि लहें और जन ॥ 
चितवत एम घरि ध्यान जब तब अगुप्त भय उपसामित | 
ग्यानी निरंक निकछक निज ग्यानरूप निरखत नित || २७ | 
भव आकशष्मिक भयका काव्य कहते हैं -- 
एक ज्ञानमनाइनंतमचल सिद्ध किलेतत्खतो 
यावत्तावदिद संदेव हि भवेन्नात्र द्वितीयोदयः । 
तन्नाकश्मिकमत्र किश्वन भवेत्तद्भीः कुतो ज्ञानिनो 
नि शेक/सतत स्वयं स सहज ज्ञान सदा विन्दति ॥ २८॥ 
अथ-जो कुछ अचुभव में न आया हुआ अकस्मात प्रगट होने 
वाला भयानक पदाथे है उससे प्राणीको मय उत्पन्न होता है, 
इसीको अकस्मात भय कहते हैँ | इस अकस्मात भयके विषयमें 
ज्ञानी ऐसा विचार करता है कि ज्ञान तो एक है, अनादि और 
अनंत है, अचल है, तथा खय॑ सिद्ध है, ये तो जबतक है तबतक 
वही है, ध्समें दूसरेका उदय नहीं है | अतएवं इसमें सहसा कुछ 
उत्पन्न हो ज्ञाय एसा नहीं है | ऐसा विचार करने वाले ब्लानीको 
अकस्मात भय किससे हो सकता है ? किसीसे भी नहीं | इसलिये 
थानीतो निःशंक होता हुवा निरंतर अपने स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव का 
ही अनुभव करता है । उसको अक्मात भय किससे हो सकता है 


सुद्ध चुद्ध जविरुद्ध सहज सुसमृद्ध सिद्ध सम । 
सल्ख अनादि अनत अतुल आधविचल सरूप मम ॥ 


चिदाविल्लास परगास. वॉतविकलप सुख थानक | 
जहां दुविधा नहि कोई होइ तह्ा कछु न अचानक || 
जब यह विचार उपजत तब अकस्मात भय नहिं उदित | 
ग्यानी निशक निकरूक-निज स्यानरूप #िरखंत नित ॥ २८ ॥ 
अब कहते हैं कि सम्यग्दष्ठिकें निःशेकितादि चिन्ह है 
सो कर्मोड्मी निर्जा करने वाले हैं । उसके शकादुस 
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बंध नहीं होता है । इस छचनाका काव्य -- 
मन्दाक्रान्ता छद॒-..- 
टक्लोत्कोणस्वरसानिचितज्ञानसपेस्थ भाजः | 
सम्यरदृष्टेय दिह सकल घान्ति लक्ष्माणि कर्म ॥ 
तत्तस्यास्मिन्पुनरापि मनाकरमणों नास्ति बन्धः 
।.  पवोपात्त तदनुभवती निश्चित निजरेब ॥ २९ ॥ 
अथ- क्योंकि सम्यरदृष्टिके जि!शंकित आदिक चिन्ह संपूणे 
कर्माकी निजरा करते हैं,इसलिय, इसके कर्मोका उदय होते हुए भी 
नवीन कर्मोका थोडा भी बंध नहीं होता है, जिन कर्मोका पहिलि 
बंध हुआ था उनके उदयको भोगता हुवा नियमसे उनकी निजे- 
राही करता हे । सम्यग्दष्टि तो टंकोत्कीणंबत्‌ एक स्वभाव रूप 
अपने निजरससे परिपूण ज्ञान सर्वस्वका भोगने वाला है-आस्वादक 
है। भाव ये. है कि सम्यग्ब्टिने पहिले भयादि प्रकातेयां. वाँधी 
थीं-उन्हींके उदयको भोगता है, फिर भी-उसके निःशकादिक गुण 
रहते ही हैं। और वे गुण पृवेवद्ध कमोंकी निजरा करते हैं । 
सम्पग्दष्टि शैकादिकसे होने वाला बंध नहीं करता है। 
जा परयुन त्यागत सुद्ध निज गरुन गहंत श्वव । 
बिमल ज्ञान अकूर जासु घटमहि प्रकास हब ॥ 
जो पूरव कृत कमे निरजग घार वहांबत | 
जो नववध निराध मोख मारग' मुख धावत ॥ 
निःमकतादि जस अष्ट युन अष्टकर्म भरि संहरत । 
सो पुरुष व्रिचच्छन तासु पद बनारसी बंदन करत ॥ २८ ॥ 
सोग्ठ--प्रथम निससे जान दुठिय अभनत्रछित परिनिमन | 
तृतिय भंग आगिलानि निर्मल दृष्टि चतुर्थ गुम ॥ 
पच अकथ परदोंम थिरकान छट्टम सहज | 
सप्तम बच्छछ पोष अषप्टप आग प्रभावना ॥ 


- निजानन्द मार्तेण्ड - २३३ 





धममेँ न सेहे सुभ कमफलकी न इच्छा अछुभकों देखि न 
गिछानि आने चितमे | 
सांची दृष्टि राख काह प्राणीकी न दोख भाखे चचलता 
ह - भानि तिथि ठाने बोध वित्त 
प्यार निजरूपसों उछाहकी तरग उठे एए. आठो भंग जब जागे समकितम। 
ताद्लि समकितिकों घरें सो समकितवत वही मोख पावैं जो न जावे फिर इतमैं ॥ 
अब निःशंकित अगर्क' गाथा कहते हैं-- 
जो चत्तारि वि पाए छिंदादि ते कम्मबंधमोहकरे 
, सो णिस्संकी चेदा सम्मादेट्ठी मुणेयव्वों २२९ ॥ 
यश्नतुरो5पि पादान्‌ छिनत्ति तान्कमं्रधमोहकरान्‌ 
स॑ निःशंकश्रेतापेता सम्यन्दष्टिज्ञोतव्य/ ॥ २२९ ॥ 
अर्थ-जो आत्मा कमेबंधके कारण मोहको करने वाले 
मिथ्यात्वादि भावरूप चार पायोंको निःशंकित होकर 
काट देता है वह आत्मा निःशेकित सम्यर्दष्टि कहलाता है। 
भावार्थ--सम्यर्थश्टिकें कमेंका उदय होता है। लेकिन 
सम्यम्धष्टि उस उदय आये हुए कमेका स्वामी नहीं बनता है । 
इसलिये भय प्रकृतिके उदय आने पर भी शेकाके अभावसे स्वरूप 
से च्युत नहीं होता हैं। निःशक ही रहता है। इसीसे इसके 
शकाकृत बध नहीं होता है । कम रस देकर खिर जाते हें। 
अब निःकांक्षित गुणकी कहते हैं-- 
जो दु ण करोदे कंख॑ कम्मफलेसु तह सब्वधम्मस । 
सो णिकंखो चेदा सम्मादिद्वी सुणेयत्यों ॥ १३० ॥ 
यस्तु न करोति कांक्षां कमफेलेषु तथा सर्वधर्मेषु । 
स निष्काइश्षश्रेतायेता सम्यस्यप्टिज्ञातव्यः ॥ २३० ॥ 


२३७ - समयसार नाटक - 


ते 
बीज >त................. 


अंथ-जो आत्मा-कर्मके फढोंमें तथा सर्व धर्मोमें बांछा नहीं 
केरताहे,वह चतयिता-आत्मा निःकांक्षित गणवाल्म सम्यर्दमष्टि कह-. 
लाता है ।'बाछाके अभावमें निबोछक है,इसलिय इस मम्यर्धष्टिके 
कांक्षास होन बाला बध नहीं होता है | केवल नि्जराही होती है । 
आगे निर्विचिकित्सा गुणकोः कहते हैं - 
जाण कराद जुशप्प चदा सम्वासमव धम्माण | 


सो खलु णिश्विदिगिच्छो सम्मादिद्वी मुणयव्वों ॥ 
यो-न,करोति जुग॒प्सां चेतयिता सर्वेधामेव 'घमाणाम्‌ । 
से ख़ निर्बाचिक्रित्सः सम्यरबष्टिज्ञौतव्यः ॥ २३१ ॥ 
अर्थ--जो जीव सम्पूर्ण वस्तुओंके धर्मोकी छुग्गुप्सा-ग्लानि 
नहीं करता हे, वह जीव निश्रयसे विचिकित्सा दोष रहित 
सम्पर्ईदि है। 
भावाथ--सम्यम्दृष्टे जीव वस्तुके धर्म जो क्षुधा, हपा, 
शीत, उष्ण आदि भाव तंथा विश्व आदि मलिन द्वव़्य हैं, उनमें 
_ रलानि नहीं करता है | उसके जो जुगुप्सा नामकी कर्म ग्रकृतिका 
उदय होता है उसका बह कता नहीं होता है, इससे जुगुप्सासे 
होने वाला कमे बंध भी इसके नहीं होता है, केवल प्रकृति रस द्‌ 
कर खिर जाती है ! १ 
अब अमूढ॒र्दष्ट अंगकी गाथा कहते हँ-- 
| हवइ असम्मूढों चंदा सादिडठि सब्वभाषस । 
सो खलु अमृददिद्ि सम्मादिंडे मुणेयव्वी॥*१३१॥ 
यो सवत्यसम्मूढश्रेतायिता संद्दष्टः सर्वे भावेषु । ;क्‍ 
से खल्वमूढ्चष्टि! सम्यरबष्टिजतिव्यः ॥ २३२॥ 
अरभथ--जो जीव सब भावोंमें मूह नहीं होता है वस्तुको 
यथा जान॑तों है सो चतायिता सस्यन्धष्टि जीव ।नश्यस असमृद 


- निजानन्द मात्तेण्ड - २३५ 








है । सम्यरदष्टि जीव सब पदार्थोके यथार्थ स्वरूपकों जावता 
है, उसमें राग द्वेष मोहके अभावसे अयथार्थ दृष्टि नहीं करता 
हे । _चारित्रमोह कर्मके उदयसे जो इ्टानिष्ट भाव उसन् 
होते हैं उनको कर्मके उदयकी बरजोरी जानकर उन भावोंका 
कता नहीं होता है, इससे मूहद्मष्िसे क्रिया हुवा कर्मबंध नहीं 
होता है। केवल कर्मोंकी निनरा ही करता है । 
_ अब उपयगूहन गुणकी गाथा कहते हैं-- 
जा सिद्धभत्तिजत्ों उवगूहणगो ढु सन्वधम्माणं । 
सो उवग्रृहणकारी सम्माइट्रों मुणयों ॥९११॥ 
यःसिद्धभक्तियुक्त उपगृहकस्तु सर्वधमोणाम्‌ । 
स उपगूहनकारी सम्यर्दष्टिज्ञातव्य' ॥ २३३ ॥ 

अथ-जो सिद्धोंफी भक्ति करने वाला हो और अन्य संपूर्ण 
धर्माका गोपन वालाहो उसको उपयूहन अग्रधारी शुद्ध 
सम्यर्दष्टि जानना चाहिये | उपमूहन नाम छिपानेका है। 
निश्रयनयकी ग्रधानतासे ऐसा कहा है कि जो अपना उपयोग 
सिद्धभक्तिमें लगानवाला होता है तथा अन्य धर्मोका उपयू: 
हक होता है वही उपगृहन अंगका थारी होता है। क्योंकि 
जिसने अपने उपयोगकोी सिद्धभाक्तेमें माया, उसका उपयोग 
अन्य धर्मोमें छग नहीं सकता, उसने तो सबेही धर्म छिपाये तब 
“दुर्घलतासे जो कर्मबंध होताथा ' वह अब नहीं होता है केवल 
निजरा ही होती है,। ... 

आगे स्थितिकरण गरुणकी कहते है-- 
उम्मग्गं गउ्छ॑ंतं सगापि मग्गे ठपोदि जो चेंदा । 
सो ठिदिकरणाजत्तो सम्मादेद्ठी मुणेयब्वों ॥ २३४ 


हल" हा 


र३६ - संमेयसारे नॉटक «- 
उन्मागें |. 6० स्वकर्मपि 
न्‍्मागें गच्छेत॑ स्वकृमपि मार्गे स्थापयति यश्नेताथैत्ता । 
स॑ स्थितिकरणयुक्तः सम्यर्दष्टिज्ञीतव्यः ॥ २३४०१॥ 
अथे--जो जीव अपने आत्माको भी उन्माग चलनेसे विम्ुस- 
कर सन्मांगमें स्थापित करता है वह चेतायिता स्थितिकरण गुणयुक्त 
संम्यस्दष्टि हे ऐसा जानना चांहिये ।- मतलब ये है कि-अपनाही 
आत्मा अपने स्वरूपाबलंवन रूप मोक्षमागंस चिग रहा हो तो 
उसको भी उसी माग्गमें स्था।पति 'करना चाहिये, ऐसा करनंस उस 
मागके छूटनेस जो कमेबंध होताथा वह न होकर उल्टी कर्माकी 
निजेरा होने लगती-है । 
अब वात्सल्य मृुणका गाथा कहते हैं । 
जो कणादे वंच्छलत्त तियेह साहण मोक्खभग्गग्मि । 
सो वच्छलभावज़ुदों सम्मादिद्वी मुणयन्वीं ॥ ९३५ ॥ 
यःकरोति चत्सलत्व॑ त्रयाणां साधूनां मोक्षमार्गे । 
स वत्सलभावयुक्तः सम्यर्दष्टिज्ञातव्यः ॥ २३५ ॥ 
अधथे-जो जीव मोक्षमार्गमें स्थित आचाये, उपाध्याय और 
साध इन पदसहित आत्मामें अथवा सम्यग्दशन. ज्ञानचारित्रमें 
वात्सल्य भाव करता है, वह वात्सल्यभाव सहित :सम्यस्दृश्टि है, 


ऐसा जानना चाहिये । 
विशिषार्थ-वत्सलत्व माने ग्रेममाव, सो मोक्षमाग रूप अपने 


'खरूपमें अनुरागयुक्त होना ही वत्सलत्व भाव है, ऐसे जीवक 
मांगिकी अभ्रामिस होनेवाला कमेबंध नहीं होता है बल्कि कर्म रस 


देकर खिरजाते हैं। _ 
अब प्रभावना अगको कहते है 


विग्ञोसहमारुटो मणोरहंपहेस अमड जो चेदा। 
स्ीः जिणणाणपभावी सम्मादिद्ठी सुणेयल्ता ॥३३३॥ 


- निजानन्द माततेण्ड -- २३७ 





पिद्यारथमारूढो मनोरथपथेषु अ्रमति यश्रेतयिता । 

स जिनज्ञानप्रभावी सम्यम्दशिज्ञातव्यः ॥ २३६ ॥ 

अथ--जो जीव विद्यारपी रथपूरं चढा हुआ मनरूपी रथके 
मार्गमें भ्रमण करता 'है उप्तको जिनेश्वरके ज्ञानकी प्रभावना 
करनेवाला सम्यग्दष्टि जानना चाहिये । 

विशेषाथ --प्रभावना नाम उद्योत करने या प्रगट करनेका 
है। जो अपने ज्ञानका निरंतर अभ्यास कर प्रगट करता है, या 
बढ़ाता है, उसीके प्रभावना अंग होता है ऐसे जीवके अप्रभावना 
कृत कर्मबंध नहीं होकर बे हुए कमीकी निजजरा होती है। अब 
निर्जरा करनेवाले सम्पग्दष्टिकी. महिमा वतलानेके लिये कलशरूप 
काव्य कहते हैं । 





मन्दाक्रान्ता छंद- 

रनधन्बंध नवमिति निजेः सद्भतो5्ट्टामिरंगेः । 

प्राग्वद्ध तु क्षयम्नुपनय लिजरोज्जुम्भणेन ! 

सम्यर्दष्टिः स्‍्ववर्मातिरसादादिमध्यान्तमुक्त, 

ज्ञानं भूत्वा नटति गगनाभोगरगं विगाह्य ॥ ३० ॥ 

अर्थ - सम्यग्दृष्टि जीव आप स्वयमेव अपने निजरसमें मस्त 
हुआ, आदि मध्य अतकर रहित, सर्व व्यापक, एक प्रवाह रूप 
धारावाही ज्ञानरूप होकर, आकाशका मध्यरूप जो अति निर्मल 
रंगभूमि, उसमें अवगाइन (अवेश ) कर जृत्य करता है । कैसा 
है सम्यग्दष्टि जीव ? जो नवीन बंधको तो एर्वोक्त रीतिसे रोकता 
है और पहिले:बांधे हुए कर्मोका अपने आठों अंगोसहित निजेरा 
को अग्रठ कर नाश कर डालता है ' 
पूर्व बंध नाते सौ ,तों सगीतकला प्रकासै नववंध रुधि तार तोरत उछरि के 
निसाकित आदि अष्ट अग सग सखा जारि समता जलूप चारि करें सुरमौरे कैँ। 
निरजरा नाद गाजै घ्यान मिरद्‌ग बाज 5क्यौ-महानदम समाधि रोप्ि करिके | 


लि - समयसार गाटक - 


सचा रंगरभीममें मुकत भयी तिहूं काल नाचे सुद्धदष्टि नट ग्यान स्थांग धर ॥३० 
| संवेया-- 
. सम्यकर्वत महंत सदा समभाव रहे दुख सेकट आये । 
कर्म नवीन बंधे न तय अर प्रव बंध झडे बिन भागे ॥| 
प्रण अंग सुदर्शनरूप धरे नित संग पढे निज पाये ! 
यो शिवमारग साधथि निरंतर आनंदरूप निञ्ातम थाय ॥१॥ 


इंस प्रकार समयसारके निजञानन्दमार्तठमें निजेरा नाम 
छह्ठा अधिकार पूर्ण हुआ | 


यहांतक गाथ २३१६ और कलश १६२ का व्याएयात हुआ | 


अथ वधाविकारः प्रास्यते 


दोहा--रागादिकतें कमको बंब जी नि मुनिसाप 
तन तिनहि समभावकरि नम सदी विन ६५ 
सैंस नाटकके अखाडम स्वाग प्रवेश झग्ता हैं। | 


आम 
रंगभूमिमें बंघतलका सांग पवन करता है । सर हमर कि 
तलोंका जाननेतव्राला सम्यस्थान अंधतलडों देर तो रह 
5 भाप हा 7 कूल है... 


होता है, ऐसे अथको लफर पगलानर7 


. 


--ः निजानन्द  मतिण्ड 8.2 २३९ 
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(६ / रे 
- शादूलवि क्रीडित छंद--- 


नै 


रागाद्वारमहारसन सकल कृत्वा प्रमच जगत्‌ । 
'..'क्रीडन्त रसभावनिभरमहानाटयेन बंध धुनत्‌॥ 
' आनन्दाम्रतानित्यभोजिसहज़ाबंस्थां स्फुर्ट नाटयन्‌ ' 
धीरादारमनाकुरू निरुपधि ज्ञान समुन्मण्जाति ॥ १-॥ 
अथ-रागका उदय होना ही हुआ महारस, उससे सूपूर्ण 
संसारको प्रमच-मतवाला करके तथा रेसकें भावसे भराहुआ जो 
चडा नृत्य उससे नाचता हुआ ऐसे बधको उखाडताहुआ ज्ञान 
उदयको प्राप्त होता है । जो ज्ञान आनंद रूपी 'अम्ृतका नित्य 
भोजन करनवाला है, तथा अपनी जानन क्रिया रूप स्वार्भाविक 
अवस्थाकी प्रगट रूपसे नाचता हुआ है, धीर है, निश्वल है, 
और बडा जिसका बिस्‍्तार है,तथा अनाकुल है-जिसमें अकुलताका 
कोई करण नहीं है, निरूपधि है,-पारिग्रह रहित है परहूव्येसंबंधी 
कुछभी ग्रहण त्यजन नहीं है, ऐसा ज्ञान उदयको प्राप्त होता है । 
मोहमद पाइ जिनि ससारी विकल कौनें यादहोतें अजानवाहु विरद वहतु है। 
ऐसो बध वीर विकराल महाजाल सम ग्यान मद करे चद राहु ज्यों गहतु है | 
ताकौ बल भाजिव कौ 'घटमें प्रगट भयो ठद्धत उदार जाकी उद्दिम महतु है। 
सो है समकित सूंर आनंद अंकूर ताहि निरखि वनारती नमो नमो कहतु है ॥१॥ 
'ज्ञानचेतनों और कर्मचेतनाका खरूप --- 
जहां प+मातंमकलाकी परकास तहां धरम परामैं सत्य सूरणकी धूप है । 
जहां सुम असुभ करमको गंडास तहां मोहके विलासमे मद्बाअघेर कूप है ॥ 
फैंछी फिडे घटापों , छटासी घनघटा बीचि चंतनकी चेतना दुद्रधा गुप चूप है 
बुद्धिसों न गही जाय बैनसौं न कहीजाय पानौकी तरग जैसे पानीमे मुट्प डे 
अब बंध तत्वक्े स्वरूपका विचार करते हुए बंधके कारणोंको 
अगठ करते हैं-- - 2.3 २ ३ 
-जह णाम को वि पुरिसों णेह्न्मत्तो द रेणुबहुलाम । 
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ठाणम्मि ठाइदूण य करेह सत्येहिं वायाम ॥२३७, 
छिंदाद भिंद॒दि य तहा तालीतलकयलिबंसापिंढीओ 
सचित्ताचित्ताणं करेह दव्वाणमुवधायं ॥१३८॥ 
उपधाय कुब्बंतस्स तस्स णाणविवेहिं करणेहि । 
णिच्छयदो चिंतिग्ज हु कि पच्चयगो ढु रयवेधो॥२९९ 
जो सो दु णेहभावों तह्मि णरे तेण तस्स रयवंधों 
णिच्छयदो विण्णेयं ण कायचेट्टाहि सेसाई 
एवं मिच्छादिशी बड़तो बहुबिहाई चिआंझ । ' 
रायाई उबओगे कुचंतो.लिप्पड स्येण॥९४१॥ 
यथानाम को5पि पुरुषः स्नेहाम्यक्तस्तु रेणुबहुले | ' 
स्थाने स्थित्वा च करोति शख्तरेव्यायामम्‌ ॥॥ २२७॥ 
छिनत्ति भिनत्ति च तथा तालीतलकदलीबंशपिण्डीः । 
साचित्ताचित्तानां करोति द्रव्याणाम्ुपधातम्‌ ॥॥ २२८ ॥/ 
उपधातं कुर्वतस्तस्य नानाविधः करणेः । , 
निश्रयतश्रिन्त्यतां खलु कि प्रत्यायकस्तु रजोबंधः ॥ १३५ ॥ 
यःस तु स्महभावस्तस्मिन्रे तेन तस्य रजोबध । 
निश्रयतो विज्ञेय न कायचेष्टामिः शेष्राभिः ॥ २४० ॥| 
एवं मिथ्यादृश्वि्तमानों बहुविधास चेष्टासु 
रागादीजुपयोगे कुबाणो लिप्यते रजसा॥ २४१ ॥ ७ 
अध--यहां “नाम” ये अव्यय प्रगट रूप कहने अर्थमें है 
जैसे कोई पुरुष अपने शरीरमें तैलादि सचिकण द्वव्य लगाई 
जहांपर धूलि बहुत हो ऐसे स्थानमें बैठकर श्रोंसे व्याया 
, करनेका अभ्यास करता है और सांचित्त अचित्त द्रव्योकि बाते 


करनेका काये करता है, ऐसे नाना ग्रकारके करणोंसे उपघात 
, करनेत्राऊे उस पुरुपके निश्रयसे विचारों तो रजका संबंध होता 
है, सो कौनसे कारणसे होता है? उस पुरुषके शरीरमें जो तैल 
आदिका सचिकण साव है उसीसे उस रजक्ा संबंध होता है। 
उसकी कायकी चष्टास उस रजका संबंध नहीं होता है। इसी 
प्रकार मिथ्याद्ष्टिजीब बहुतप्रकारकी चेष्टाएं करता है, और अपने 
उपयोगमें रागादिक भावोंकों करता हुआ कर्म रूपी रजसे लिप्त 
है अथांत्‌ कर्मोका बंध करता है । 
विशषाथ-यहां निश्चयनयकी प्रधानतासे कथन किया गया 

हे जहां निर्बाघ हेतुस पदाथ सिद्ध किया जाय उसको निश्चयनय 
कहते हैं, इसीसे बधका बिचार क्ियाजाय तो निबोध यही 
सिद्ध होता है कि मिथ्याद्ष्टि जीव अपने उपयोगमें राग,द्वेष,मोह 
भावोंको करता है उसीसे उसके बधहाता है बाकी कर्मयोग पुठ्ठलोंसे 
भराहवालोक तथा, मन वचन कायके योग,एवं अनेक और २कारण 
चतन अचेतनके घात ये बधके कारणनहीं हैं | यदि इनसे बंधहोने 

लगे तो सिध्दो्कें तथा यथारूयात चरित्रवालोंके, केवलज्ञानियोंके, 

समितिरूप प्रवर्तन वाले झ्ुनियोंके, बंधका प्रसंग अविगा । परन्तु 

उनके बध नहीं होता है, इसलिये इस हेतु्के व्यभिचारीपना सिद्ध 

होता है। अतएव यही निश्चय हुआ कि बधका कारण रामादिक 

हीहें। 

पृथ्वी छद- 
न कम बहुल जगन्न चलनात्मकं करमवा- 
ननेककरणानि वा न चिदचिद्रती वंधकृत्‌ ॥ 


यदैक्यमुपयोगशूः समुपयाति रागादिभिः 
स॒ एवं किल केवर्ल भवति वन्धद्वतुनृणास ॥९॥ 
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्ा 


जे फलओ २तने*- बन 








अथ-कर्म बंधका करनेवाढ् कर्मयोस्य पुदुलोंसे भरा हद 


जगत कारण नहीं हैं, चलन स्वरूप मन वचन कायडी क्रिया 


रूप योग भी कारण नहीं हैं, अनेक तरहके करण भी कारण 
नहीं हैं, चेतन अचेतनका बध-घातभी कसे बंधक कारण नहीं 
है। तो फिर क्‍या कारण हो सकता है ? उपयोग रुप आत्मा 
ग़गादिकोंसे वक्त होकर एकताकों प्राप्त होजाता है वही आत्माक 
साथ बधका कारण हो जाता है / यहां निधयनयकी प्रधानताते 
एक रागादिकों ही बंधका कारण कहां गया 'है, अन्य ढीकादि 
बंधके कारण नहीं हैं / सम्यर्दृष्टि उपयोगमें रागादिको नहीं करता 
है उपयोग और रागादिकनें भेद जानकर रागादिकका खामी 
नहीं होता है। इसलिये पूर्वोक्त चशाएं करते हुए भी करमोक़ा 


बंध नहीं करता है । 
कर्मजाल वगनासों जगमे न बंध जीव बंधे न कंदापि मन बच काय जग में । 


चेतन अचेतनकी इिंसासौ न बच जीव बँण न अलख पच दिंपे विप रोग मो 


कमसों अबंध सिद्ध जोगसों अवध जिन डिंतासों अवध साधू ज्ञाता विप कह 
इत्यादिक बखुके मिलापसों न वंधै जीव बंधे एक रागादि अमुद्ध उपयोगएी | 
इसी बात को कहते ह-- 

जह पण सो चेव णरो णह सब्बाह् अवाणय रात्त | 
ग्णवहलाडीे ठाणे करेह सत्येहिं वायाम ॥२०१॥ 

छिंदादि मिंददि य तहा तालीतलकयालवसापडाओं ' 
समच्चित्तातिताणं करेंह दब्शणमुपधाय ॥ २४३४ 
उदघाय॑ कुब्बंतस्स तस्स णाणाविहेहि करणह 

णिच्चयदो चिंतिग्जद कें पच्चयगो ण॑ रयोव॑वी॥२ १४ 
जो सो अणेयमादों वह्मि गे णेव तत्स रपतर्थी | 


- निजानन्द मातेण्ड - _ २४३ 


णिच्चयदा विण्णेय॑ ण कायचेट्राहि सेसाहिं | २४५॥ 
एवं सम्माइडी बट्धतो बहुबिहिसु जोगेस । 
अकरता उबआगे रागमाह ण लिप्पह स्येण ॥२४६। 

यथा पुनः स चेब नरः रनेहे सर्वास्मिन्नपनीते सति । 

रेणुबहुले स्थाने करोति शद्रनैन्यायामम्‌ ॥२०२॥ 

छिनति भिनत्ति च तथा तालीतलकदलीबंशपिण्डीः । 

सचित्ताचितानां करोति द्रव्याणाझ्ुपघातम्‌ ॥ २४३ ॥ 

उपघार्त कुर्व॑तस्तस्थ नानाविजः करणे' । 

निश्रयतो विज्ञेय कि ग्रत्यायको न रजोबन्घ. ॥२४४॥॥ 

य. स स्नहभावस्तस्मिन्ररे तेन त्स रजोबन्ध. । 

निश्रयतो बिज्ञेय न काण्चेष्ठामिः शेष्रामिः ॥ २४५॥ 

एवं सम्यरदृष्टियंतेमानो बहुबिधेषु योगेषु । 

अकुबन्नुपयोगे रागादीन्न लिप्यते रजसा ॥२४६॥ 

अर्थ-जिस प्रकार वही मजुष्य तैलकी सचिकणताकों दूर 
करता हुआ बहुतसी रजवाले स्थानमें नानाप्रकारके शत्रोंस 
व्यायामकी करता है तथा तालबृक्षेके तलको, केलाके वृक्षको, 
बांसभिडेको छेदता, भेदता है, एवं सचिच अचित्त द्वव्योका उप- 
घात करता है, ऐसा करते हुए भी उसके कर्मका बंध क्‍यों नहीं 
होता है ! अथौत्‌ नाना उपकरणोंसे सचित्ताचित्त द्रव्योंका उपधात 
करते हुए भी उसके किस कारण कर्मका बंध नहीं होता है ! इस 
प्रक्षत। समाधान ऐसा जानना चाहिये कि नाना ग्रकारकी 
कायकी चेष्टाए करनेपर भी उस मनुष्यके धूलि (रज ) का संबंध 
इसलिये नहीं होता कि उसने अपने शरीरपरसे ते संबंधी सचि- 
क्णता को दूर कर दी है सचिकणता हीसे रजका संबंध होता था, 
जब सचिकर्णता न रही तो वध भी नहीं होता है । उसी तरह 
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सम्यग्दृष्टि नानाग्रकार के कार्य करता-हुआ भी अपने उपयोग में 
रागादिको स्थान नहीं देता इससे कमेबधस लिप्त नहीं होता 
है रागादि सहित उपयोगही कर्मबंधका कारण होता है ' 
लोकःकर्म ततोःस्तु सोस्तु च परिस्पन्दात्मक॑ कर्म ततू | 
तान्यस्मिन्‌ करणानि सन्तु चिदचिद्ृणपादन चास्तु तत्‌॥ 
रागादीनुपयोगशृमिमनयजू ज्ञानं भवन्केवल | 
वन्ध नेव कुतो5प्युपेत्ययमहों सम्यस्दगात्मा ध्रुवम ॥२॥ 
अरथ--उसी कारणसे कर्मोसे भरा हुआ प्र्वोक्त छोक हे 
सी रहो, मन वचन कायके हलन चलन स्वरूप योग भी रहो 
पूर्वोक्त व करण भी रहे, पूर्वोक्त चतन्‍्य अचेतन्यका व्यापादन 
माने घात करना भी रहो यह सम्यर्दष्टि रागादिको उपयोग 
भूमिमें नहीं लाता हुआ केवल एक ज्ञानरूप होता हुआ ऊपर फेह 
हुए किसी भी कारणसे वंधकों नहीं करता है। यह सम्यर्दषट 
निश्वल है अहो देखो सम्यग्दशंनकी कसी अदभुत महिमा है ' 
भाव ये है कि यहां सम्यस्दष्टि का अद्भुत माहात्म्य कहां 
है पूर्वमें कहें हुए लोक, योग, करण, चतन्ये अचतन्यका घात में 
वंधके कारणहैं पर सम्यग्द्टिकें बंधके कारण नहीं होते हैं यहां ऐसा 
सतजानो कि परजीवकी हिंसासे बंध नहीं होता है इसलिये स्वच्छद 
होऋर हिंसा करना चाहिये | यहां तो ऐसा कहा गया है *€ 
अबुद्धि पूर्वक कदाचित्‌ परजीवका घात भी होजाय तो वध नहीं 
हांता हैं । जहां बुद्धिपूर्वक जीव मारनेकें भाव होंगे वहां वो अपन 
उपयोगमें रागादिकका सद्भाव आवेगा इसलिये उसमे बंप 
होवेया ही | जीवके जिलानेका भाव भी निश्रय नयसे भिष्याल 
कहा जाता है ठो मारनेका अभिप्राय मिथ्यात्र क्‍यों नहीं कही 
जावगा ! इसलिये कथनको नयविभगसे यथार्थ समझकर श्रद्धी्त 


जे 


करना चाहिये । 


, कजाल जोंग हिंसा भोगसों न बंधे 


ने निजानन्द मातण्ट ना २ प्‌ 





कमजाल वर्गनाकी वास लौकाकाम मांहि मनवच कायज्ञों निवास गहि आउ मैं, 
चेतन अचतनकी हिंसा बमे पुगालववैं विषभोग बरते उदैके उरझाउ मै” 
रागादिक सुद्धता असुद्धता हैं भहख क। यह उपादान हेतुबधके वढाउ में। 
याइ तें विचच्छन अवैध क्ट्यों तीनों काल राग दोष माह नादइ। सम्यक सुभाउ में 
पृर्ध्व॑ छेद्‌- 

तथापि ने निरर्गल चरितुमिष्यते ज्ञानिनां 

तदायतनमेव सा किठ निरगेला व्यावृति ॥ 

अकामकृतकर्म तन्‍्मतमकारणं आानिनां । 

हुये न हि विरुध्यत किस करोति जानाति च ॥५॥ 

अर्थ-तथापि--ऊपर कहे अछुसार सम्यस्दशिके लोक आदि 

निमित्तोंके मिलने पर भी बंध नहीं होता है रागादिकसे ही 
दंध होता है, ऐसा कइनेपर भी ज्ञानियोंको मयोदा रहित 
स्वच्छंद नहीं वतेना चाहिये,क्योंकि निरगल बना ही तो बंधका 
कारण कहा गया है, ज्ञानियोंके बिता इच्छा ऊँ -काये 
होता है वह वंधका कारण नहीं कहां गया हे, क्योंकि जानता 
भी है और कर्मको भी करता है ये दोनों क्रियायें क्‍या विरोध 
रूप नहीं हैं ! करना और जानना तो निश्रयसे विरोध रूपी हैं। ” 


ज्ञानी यद्यपि अबध हैं तथारि पुरुषा करते है-- 
रा अर पी 
वै तथापि ग्याता उद्यमी बखान्यां जिनपैन में 


ह्वत यौं ता बने नहीं जैन में ॥ 
उद्दे बल उदिम गई पै फलकी न चहे निरदि दशा न हाय दिरदे के नैनमैं ॥ 
भालस निरुद्दिमकी भूमिका मिध्यात मंहि जद न सम्हारे जाव मोह नींद सैनमें ९ 
आगे कहते हैं कि जो जानता है सो करता नहीं है और 

जो करता है वह जानता नहीं है, करना तो कर्मका राग है। 


ग्यानदिश्टि दत विषभागनिसों छ्वेत दोऊ क्रिया एक 
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वही अज्ञान है, अज्ञानही बंधका कारण:है ऐसा आगेके काव्य 
में कहते हैं- 
जानाति यः स न करोति करोति यस्तु कक 
जानात्ययं न खलु तत्किल कर्मराग. । 
राग त्ववोधमयमध्यवसानमाहु-- 
मिथ्याध्शः स नियतः स च बंधहेतुः ॥ ५ ॥ 
अथ-जो जानताहे बह करता नहींहै,और जो करता है वह जानता 
नहीं है जो करना है सो निश्रय से कर्म जन्य राग है, रागकों 
ज्ञानी मुनियोने अज्ञान_्य अध्यवसान कहा है ऐसा अध्यवसाय 
मिथ्याइष्टियोंके होता है, वही नियमसे बंधका कारण कहा 
गया है। | 
जब लग जब सुद्ध वस्तुकों विचार ध्यावें तब छग भागों उदासी सरबग है 
भोगमे मगन तब ग्यानकी जगन नाहिं भोग अभोराषकी दत्ता मिथ्यात अग हैं 
तातै बिषे भोगमैं मगन सो मिथ्यातो जोब् भोगसों। उदास सो समकिती अभग हट 
ऐसा जानि भोगतों उदास है मुक्ति साधै यहै मनचग तौ कठोती माहि गग है ५ 
अब मिथ्याइष्टिक आशयको आगे गाथामें प्रगट करते हैः 
जो मण्णादे हिंसामि य हिसिज्जामि य परेहें सत्तेहिं 
: सो मुद्रा अप्णाणी णाणी एदो दु विवरोदों ॥ २४७॥ 
यो मन्यते हिनस्मि च हिंस्ये च-परेः सत्पैः | 
स मूढो5ज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपरीतः ॥२०७॥। 
भ हज ऐसा मानता है कि “मैं पर जीवको मारता हू 
अर पर जावास से मारा जाता तूं “ बह झे 
थज्ञानी है और ज्ञानी कक जा 8385 


जागो इस अज्ञानीस बिलकुल विपरीत होता है 
बह ऊपर कहे हुए सिद्धान्तकी नहीं मानता है। 


- निजानन्द मातंण्ड -- २४७ 
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ग- भह अध्यवसाय अज्लान केस ? उत्तर रूप गाधथा--- 
आउकबयण यपरण जीवाणं जिणवरोई पण्णत् | 
जआंउ णे हरास तुम कह त॑ परण कृथय ततास ॥२०८!।॥ 
आउ्ख्वयेण मरणं जीवा्ण जिणवरोह पण्णत्तं। 
आउं ण हरासितुर्म कह ते मरण कये तेसि ॥ २४९ ॥ 

आयुः क्षयेण मरण जीवानां जिनव॑रः ग्रज्ञप्तं 
आयुन हरमि त्व॑ं कथ त्वया मरण कृत तेपाम्‌ ॥ २१८॥ 
आयुः क्षयण मरण जीवानां जिनवरें! अन्ना । 
आयुन हरसि त्व॑ कथ त्वया मरण कृत तेषास्‌ ॥ २४८ ॥ 
. थर्थ-जीवॉंका मरण आयु कर्मके क्षयसे होता है, ऐसा 
भगवान जिनेन्द्र देवन कहा है| सो है भाह जो तू मानता है कि 
४ में परजीदकी मारता हूँ ” सो ऐसः मानना तेरा अज्ञान है 
क्योंकि तू परजीवके आयुकमका हरण नहीं करता है | जब तूने 
आयकर्मका दरण नहीं किया तब तूने उनके मरण को कैसे किया! 
जीवोंका मरना तो आयुकर्मक क्षयसे होता है एसा भगवान 
जिनेन्द्र देवने कहा है। परतु हे भाई तू एसा मानता है कि 
“मैं परजीबोंसे मारा जाता हूँ” ऐसा मानना तेरा अज्ञान है 
क्योंकि परजीव तेरे आयुकर्मकी. हरण. नहीं 
करसकते हैं | तब उनसे तेरा मरण कैसे हो सकता है ? 
प्रश्न-आपने मरणके अध्यवसायको मरण कहा सो तो जाना 
लेकिन उस मरणका ग्रतिपक्षी जो जीतेरहनका अध्यवसायहै उसकी 
क्‍या वार्ता है ! इस प्रश्नका उत्तर रूप गाथा कहते हैं-- 


जो मण्णदि जीवोमि य जी।वैज्जाभे य परोहे सत्तेहि 
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सो मृद्दे अण्णार्णी णाणी एदो दु विवरीदों ॥२५०॥ 
यो मन्‍्यते जीवयामि च जीच्ये च परेः सत्वैः । 
स मूढो5ज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपस्धित' | २५० ॥ 
अथे-जो जीव ऐसा मानता है कि 'में पर जीबोंको जिवाता 
हूं और पर जीव सुझको जिवाते है” वह मूढ है-अज्ञानी है 
मिथ्याइृष्टि है| ज्ञानी इससे विपरित होता है वह वसा न मानकर 
उससे उल्टा मानता हे ॥ वही ज्ञानी सम्यर्दृष्टि है । 
प्रश्न जिवानिका अध्यवसान अज्ञान केस है? उत्तर रुपमें 
गाथा कहते हैं- 
आऊदयेण जीवदि जीवों एवं अर्णति सब्वण्ह । 
आऊं च ण दीस तुम कह तए जीविय कयं तेसि 
आउऊदयेण जीवदि जीवों एवं भणंति सब्वण्हृ 
आऊं च ण दिति तुहं कहं णु जीविय॑ कय॑ तेहि॥र२५२ 
आयुरुदयन जीवति जीव एवं भणति सर्चज्ञाः | 
आयुश्व न ददाति त्व कथ त्वया जीवित कृत तपाम्‌ ॥२५१॥। 
आयुरुदयन जीव्रति जीव एवं भणति सज्षाः । 
आयुश्र न ददाति तब कथ नु ते जीवित कृत तेः॥२५२॥ 
अथ-जीव अपनी आयु कमके उदयसे जीता है ऐसा सर्चज्ञ 
देवने कहा हे । है भाह परजीव को तू आयु कम नहीं देता है । 
तो तूने उन जीवोंकी जीवित केसे क्रिया ? जीव अपने आयु कम 
के उदयस जीवित हे ऐसा सर्वज्ञ देवन कहा है हे भाई परजीब 
, तो के आम्कम नहीं देते हे फ़िर उन्होंने तेरा जीवित कहना 
क्रम किया ! 


- निजान#द मातेण्ड - २४९ 


आगे कहते हैं कि दुखसुख करनेके अध्यवसायकी भी 
यही गति है-- 
जो अप्याणं दु मण्णदि दुक्खिदसुहिदे करेमि सत्तेति 
सो मृठो अण्णाणी णाणी एदो ढ़ विवरीदों ॥२५१॥ 

य आत्मना तु मन्यते दुःखितसुखितान्करोमि सत्वानिति। 
स मूढोञज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपरीत. ॥२५३॥ 

अर्थ-जो जीब ऐसा मानते हैं कि में परजीबोंको सखी दुखी 
करता हू और मुझे परजीव सखी दुखी करत हैं सो उनका भी 
ऐसा मानना अज्ञान ही है,जिसके एसा अज्ञान है वह भज्ञानी है । 
जिसके ऐसा अन्नान नहीं है वह ज्ञानी है। सम्यरदष्टे है । 
अज्ञानीस ज्ञानीका मानना बिलकुल विपरीत होता है। 

प्रशन-यह सुखी दुखी करनका अध्यवसाय अज्ञान केसे 
है ! उत्तररुप गाथा- 
कम्मोदयण जीवा दुक्खिदसुहिदा हवीति यदि सब्ब । 
कम्मं चण देसिं त॒म॑ हुश्खिदसुहिदा कहे कया ते | ६५ 
कम्मोदयेण जीवा दुक्खिद्सहिदा हवाति याद सब्बे । 
कम्मं च ण दिंति तुहं कदासि कह दुक्खिदोी तह ११ 
कम्मोदयण जीवा दक्खिदस॒हिदा हवीति जादि सब्बे । 
कम्मे चदिति ठुह्टे कह उहिदों कदे। तींह ॥९५३॥ 

कर्मोद्येन जीवा दुःखितसुखिता भर्वंति यदि सं । 

कमे च न ददासि ल॑ दुःखितसखिताः कथ कृतास्ते ॥२५४॥ 

कर्मोदयेन जवा दुःखितछाखिता भर्वति मे | 

कर्म च न ददति तव कुतोसि कर्थ दुःखितस्तः ॥ ६५५॥ 

कर्मोदयेन जीवा दुःखितसुखिता भवान्ति यदि सर्वे । 
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कम च न ददति तव कथ साखतः कृतस्तेः ॥ २५० ॥ 
अथ--सभी जीव अपने अपने करमके उदयसे छखी दुखी 
होते हैं, यदि ऐसा है तो हे भाई उन जीवॉको कम तो ते देता 
नहीं है, फिर तूने उनफी सुखी दुखी कैस फ्रिया १ सभी जीव 
अपने २ कर्मके उदयसे सुखी दुखी होतेहें यदि एसा है,तो हे भार 
वे जीव तुझे कम तो देते नहीं हैं फिर उन्होंने तुझे छखी दुखी 
कैसे किया ? सभी जीव अपन कमेके उदयसे सुखी हुखी होते हैं 
है भाई यदि ऐसा है तो वे जीव कम तो तुझे देते नहीं है उनने 
तुझे सखी दुखी कैसे किया ? भाव ये है कि जैसा आशय 
होता है वैसा कार्य होता है। ऊपरक्रा आशय अज्ञान है | 
जीव तो सभी अपने २ कमके उदयसे सुखी दुखी होते हैं ! जो 
ऐसा मानता हैं कि में परको सुखी दुखी करता हूं और दूसरा 
मुझे सखी दुखी करता है सो ऐसा मानना निश्चयनयसे 
अज्ञान है । निमित्तनेमित्तिक भावके आश्रय सुख दुख करने वाला 
कहना व्यवहार है | इसी अरथंका कलशरूपकाव्य कहते हैं-- 
वसततिलका छद॒--- 
से संदेव नियत मवति स्वकीय-कर्माद्यान्मरणजीवितदुःखसौख्य | 
अज्ञानमेत्दिह यत्तु परः परस्य कुयातृपुमान्मरणजीवितदःख सी खूये '६ 
अथे-इस लोकमें जीवोंके मरण, जीवन, छख, दुख सभी 
सदा नियमसे अपने २ करमेके उदयसे होते हैं । परन्तु ऐसा 
मानना कि दूसरा दसरेके दुख, सुख, जीवन, मरणका करने वाला 
है, सो ये अज्ञान है ।ऐसा मानने वाला अज्ञानी मिथ्याद््टे है । 
6िट्वूं छाक माद्दि तिह्-ुं काछ सव जीबनिको पूरव करम ठर्दे आइ रस देतु हैं|. 
कोड दीपघांउ घों कोड अछपाड मेँ? कोठ दुखी कोड सुखी कोउ समचेतु $ |॥ 
गद्दि में जिवराऊं यादि मारो याहि सुखी करी याद्दि दुखी करी एसे मृढ मान लेतु है 
पाह! संदुद्विसी ने पिन भरम भूल यहैं मिसया धरम करम बंध हेतु ह ॥६॥ 
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फिर इसी अथकों दृढ़ करते हुए अगले कथनकीः सचनिर्का 
रूप काव्य कहते हैं । 
अज्ञानमेतद्धिगम्य परात्परस्य 
" पश्यान्त ये, मरणजीवित दुःखसौरूपर्भ । 
ए्यद कृतिर्सन चिकीपवस्ते 
मिथ्यास्शो नियतमात्महनों भवान्ति ॥७॥ 
अर्थ-ऐसें पूर्वोक्त कद्दा हुवा मानना अज्ञान है, उस अज्ञान 
की प्रप्त होकर जो पुरुष परसे परका मरण जीवित, छुख,दुख, होना 
देखते हैं मानते हैं, वे पुरुष "में इन कर्मोक़ो करता हू” ऐसे 
अहंकार रूप रसस कर्मीको करनेके इच्छुक हें। कमर करनेकी 
. मारने जिवायनक्की, सुखी दुखी करनेकी इच्छा करते हैँ । ऐसे 
जीत्र नियमसे मिथ्यादष्टि हैं, उनक् अपने आपके द्वारा अपना 


घात पायाजाता है । 
जहां लो जगतके निवाप्ती जीव जगतमें संबे असद्दाइ कोऊ काहू की न घनी है। 


जैसी जी पूर्व करम सा बांधोी जिन तैसी तेप्ती उदमें अवस्था आइ बनी है 
एते परि जो कोऊ कहै कि में जिवाऊ मारू इत्यादि अनेक विकडुप बात घनी है 
सो तो भइवुद्धिसों विकल भय तिह्टू काल डोढे निज आतमसकति तिन हनी 
आगे इसी अथेकों गाथामें कहते हैं-- 
जो मरह जो य इहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सब्वो 
तह दु मारिदें दे दुह्माविदों चेदि ण हु मिच्छा॥२५७॥ 
जो ण मरादे ण य दाहिदों सो विय कम्मोदयेण चेव्र खंछु 
तहा ण मारिदों णो इहाविदों चेदि ण्‌ डे मिच्छा ४ 
यो ग्रियते यश्र दशखिती जायते कर्मोदयेन स सवेः | 
तस्माज्ञ मारितस्तें द'खितथेति न खठ मिथ्या ॥ २५७॥। 
यीन ग्रियत न च डःखित सो5पि च केमोदयन चेव खह । 
- तस्मान्न सारितो नो दुःखितेश्वति न खठ मिथ्या ॥ ९५८ ॥ 
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अथे-ज़ो मरते हैं तथा दुखी होते हैं सो कमेके उदयसे ही 
हीते हैं। इससे तेरा “ प्ैने मारा, मेने दुखी किया ” ऐसा 
कहना क्‍या मिथ्या नहीं है ! जो मरते नहीं हैं, तथा दुखी नहीं 
होते हैं, सो भी कमके उदयसे ही होते हैं। इसालिये तेरा जो 
ऐसा अभिप्राय है कि ' मेंने नहीं मारा और न मेंने दुखी किया 
सो ऐसा कहना क्‍या मिथ्या नहीं है ? मिथ्याही है। भाव ये हे 
कि कोई किसीका मारा हुवा मरता नहीं है, जिलाया हुआ जीता नहीं 
है, सुखी दुखी किया हुवा सुखी दुखी होता नहीं है ! इसलिये 
मारने जिलाने आदिका अभिप्राय करने बाला मिथ्यारष्टि ही 
होता है, ऐसा निश्रयनयका केथन है। इसी अथेका कलश रूप 
छोक कहते हैं-- 
मिथ्यादंष्टः स एचास्य बेधंहतुषिपययात्‌ । 
स एवं/ध्यवसाया5५ यमज्नानात्माध्प्य दहयते ॥८॥ 
अथ-मिथ्यादष्टिका ऐसा अध्यवसाय अज्ञान रूप है, ऐसा 
प्रयक्ष दीखता है। एसा अभिप्राय मिथ्या-विपर्यय स्वरूप है 
इसलिय बधका कारण है । 
चोपाई-में करता मै कीन्ही कैसी, अब यौ करों कहे जो ऐसी । 
ये विपरोत भाव हैं जामे, से वरते मिध्यात दसा में ॥८॥ 
आग गाथामें बतलात है कि अध्यवसाथ ही बंधका 
कारण है-- 
एसा ३ जा मई ते इक्खिदसाहदे करेमि सत्तेति । 
एसा द सुदमह सुहासुह बेधए कृम्मे ॥ २५८ ॥ 
एपा तु या मतिस्ते दुःखितसुखितान्करोमि सत्वानिति | 
एपा ते मूठमतिः शुभाशुर्भ वन्चाति कमे ॥ २५८ ॥ 
अध-ह आत्मच तेरी जो ये बुद्धि है कि “में जीवॉको 
प्रखी देखी करता हूँ” सो यह तेरी मूदबुद्धि है, मोहस्वरूप 
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हैं, ऐसी बुद्धि ही शुम अशभ रूप कर्मोको बांधने वाली है | 
इसलिय मिथ्या अध्यवसाय ही शुभाशुभ कर्मके वंधक्ा कारण 
होता है । न्‍ 
आगे बतलाते हैं कि मिथ्या अध्यवसाय ही नियमसे बंधका 
कारण है -- 
दाकिखदसुहिदे सत्ते करेमि ज॑ एकमज्यवरसिद ते। 
ते पावबंधर्ग वा पुण्णस्स व बंधग होदि ॥ २६०॥ 
मारोमे जीव्रावेमि य सत्ते ज॑ एकमज्ञझवासिद ते । 
| ते पावबंधग वा पुण्णस्स वा बधर्ग होदि ॥९ ६१ ॥ 
दुशखितसुखितान्सत्वान्करोमि यदेवमध्यासित ते। 
तत्पापबंधक वा पृण्णस्य वा बंधक भवति ॥ २६० ॥ 
मारयामि जीवयामि सत्वान्यदेवमध्यवसित ते । 
तत्पापबंधक वा पुण्यस्य वा बन्धक्क भचति ॥ २६१॥ 
अर्थ-हे आत्मन्‌, तेरा जो ये अध्यवसित-अभिग्नराय है कि 
मैं जीवोंको दुखी सखी करता हू, सो यही अभिप्राय पापवंध तथा 
पुण्य बंध करान वाला है। में जीवोंकों मारता हूं अथवा जिवाता 
हूँ तेरा जो ऐसा आभिप्राय है सो भी पाप अथवा पुण्यका बंध 
कराने वाला है। विशेषाथ- यह अज्ञानमय अध्यवसाय ही 
बंधका कारण है | शुभ अध्यवसाय तो जिवाबना, छखी करना है 
और अशुभ अध्यवसाय मारना, दुखी करना है। दोनों ही 
* आँवोंमें अहंकार रूप मिथ्या भाव है | इसलिये ऐसा नहीं जानना 
' चाहिये कि शुभका कारण तो और है और अशुभका कारण 
औरही है। अज्ञानमयपनेसे तो दोनों अध्यवसाय एक सेहीहे। 
प्रक्ष--अध्यवसायको बंधका कारण होने पर यह हिंसाका 
अध्यवसाय ही हिंसा है ऐसा आया ! उत्तर रूप गराधा-- 


२५४  - समयसार नाठक - 
अज्झवारसदेण बेब सत्ते मारेउ मा व मारेऊ । 
एसो बंधसमासों जावाण णिच्छयणयस्स ॥ २६२ ॥ 
अध्यवसितिन बन्धः सत्वान्मार्यतु मा वा मारयतु । 
एप वंधसमासी जीवानां निश्रय नयस्य || २६० ॥ 
अथे-निश्रय नयका ऐसा पक्ष है कि जीवोंको मारो,या मत 
मारो परतु जीवोंकें कम बंध तो अध्यवस्तायसे ही होता है, 
अध्यचसाय ही बंधका कारण हे । ः 
विशषार्थ-निश्रयनयसे परके प्राणोंका वियोग दूसरेसे नहीं 
होता है,उसके कर्मके उदयकी विचित्रतास होता भी और नहीं भी 
होता । जो कोई ऐसा अहंकार करता है कि'में परजीवोंकों मारता 
हु” ऐसा अहंकार रूप अध्यवसाय अज्ञान हैं, और यही अज्ञान 
हिंसा है, अपन विद्युद्ध चेतन्य प्राणक घात ही बंधका कारण है । 
हिंसाका अध्यंवसाय ही अन्यकायोमें भी पृण्यपापके बन्‍्ध 
का कारण है ऐसा अत्यक्षेस दिखाते हैं-- 
एवमलिए अदत्त अवंभचारे पर ग्गहे चेव 
कीरह अज्झवसाणं ज॑ तण ह वच्झए पाव ॥२६३ 
तहयि य सच्चे दत्ते वभ अपरिग्गहतण चव 
कीरइ अश्झवसाणं ज त णहु वज्ञए पुण्णं ॥२६४॥ 
एकमलीक5दत्ते ध्म्हचर्य परिग्रहे चव । 
क्रियतेःथ्यवेसान यत्तेन तु बध्यते पायम ॥२६३॥ 
तथापि च सत्ये दे ब्रक्षण्यपरि ग्रहत्वे चव । 
क्रियतेध्ध्यवसानं यत्तेन तु वध्यत पुण्यम्‌ ॥२६ श॥ 
अथे जिस तरह पूर्वमें हिंसाका अध्यवसाय कहा उसी ग्रकार 
असत्य, अद्च, चोगी आदिस विना दिया पर धनका लेना, 
अन्नह्म-ज्रीका सेसग्रे, परिग्रह-घन धान्यदिकर्में जो अध्यवसाय 
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किया जाय सो'इनसे तो पापका बंध होता है | जैसे अध्यवसानसे। 
पापका वध होता है, उसी तरह सत्यमें, दियेहुए बस्तुके हेनेमें, 
न्रह्मचयमें, अपरिग्रहमें जो अध्यवसाय किया जाता है वह पुण्य 
वेधका कारण होठ हे । 
कीई ऐसा कहे कि जैसा अध्यवसान बधका कारण 
है उसी तरह बाह्यवस्तु रूप दूसरा पदार्थ भी बंधका कारण हो 
सकता है सो ऐसा नहीं है किंतु एक अध्यवसाय ही बधका 
कारण है एसा बतलानेको कहते हैं-- 
वत्धु प्डुन्च्र ज॑ पुण अय्झवसाणं तु होदि जीवाण। 
शय वत्थुदों दु पधो अज्ञवसाणण वधोत्यि॥ २६५॥ 
वस्तु प्रतीत्य यत्पुनरध्यवसान तु भवति जीवानाम | 
न च चस्तुतस्तु वन्धो5ज्ध्यवसांनन वन्धो5स्ति !! २६५ ॥ 
अर्थ-जीवोंके जो अध्यवसान होता है वह कोई भी बाह्य 
बस्तुकी अवलंबन लेकर होता है। बंध तो वस्तुसे नहीं होता 
है किंतु अध्यवसानसे- होता हे । बाह्य वस्तु तो अध्यवसान 
होनेको कारण है इसीलिये बाद्य वस्तुका त्याग कराया गया है| 
आगे कहते हैं कि बधक्के कारणपनसे निश्चय किये गये 
अध्यवसानकी जब्न अधैक्रियाकारित्व नहीं हे तो वह मिथ्या 
ही ठहरा १ इस ग्रइनका उत्तर रूप गाथा कहते हैं-- 
दुस्खिदसाहिदे जोबे करोमि वधेमि तह विमोचेमि । 
जा एसा मृदमह णिरत्थया साहु दे मिच्छा॥ २६६ ॥ 
दुःखितसुखिताज्जीवान्करोमि बन्धवामि तथा विभोचयामि । 
या एपा मूठमतिर्निराथिका सा खल ते मिथ्या ॥ २६६ ॥ 
अप्-हे भाई जो तेरी ऐसी वुद्धि है कि मैं जीवीको 
सुखी तथा दुखी करताहू, में ही बन्धन फराता ह छुडाता ईं सो 
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ऐसी मति मूहमति है, मोहस्वरूप हे, निरथक है। जिसका 
विषय सत्याथे नहीं सो मिथ्या हे 
़ प्रदेन-यह अध्यवसान अपनी अथेक्रियाक्ा कता क्यों नहीं 
है उत्तर रूप गाथा-- 
अज्ञझवसाणणिमित जीवा वश्ञति कम्मणा जादे हि 
मुच्चीत मे|[ख्यमग्गें ठिंद य ता कि करेसि तुमे ॥२६७॥ ' 
अध्यवसायन्मिच जीवा बध्यन्त कमणा यदि हि! 
मुच्यन्त मोक्षमार्ग स्थिताथ तर्त्कि करोषि त्वम्‌ ॥ २६७॥ 
अथ-ह भाई जीव अध्यवसानके निमित्तस कर्मोसे बंध 
हुए हैं और जब मोक्ष मार्गमें रहते- हैं तब कममोस छूट जाते हूँ, 
यदि ऐसा है तो तू कया करेगा ? तेरा वंधने छटनेका अभिष्राय 
पिफल है ९ 
भावाय जो हेतु कुछ भी कार्य करनमें असमथे हो उसको 
अकिश्वित्तर कहते हैं। सो इसतरहके बांधेन छोडनेक अध्य- 
वसानने परमें कुछ भी नहीं क्रिया * क्योंकि अवध्यवसानके होते 
हुवे जीव अपन सराग बीतराग परिणामोंसे बंध मोक्षको प्राप्त 
होता हैं; और अध्यवसानक होते हुए भी जीव अपने सराग 
वीतराग भावक्रे अभाव होने पर बध मोक्षको प्राप्त नहीं होते है 
इस दृष्टिसि अध्यवसान परमें अकिंचित्कर कथन हैं, इसीसे अथ- 
क्रियाकारी भी नहीं, मिथ्या है । इसी अथेका ऋलश रूप और 
आंग कथनका सचनिका रूप छोक कहते हैं-- 
अननाध्यवसानेन निष्फ्लन पिमोहितः | 
तारकिचनापि नेवास्ति नात्मा55त्मान करोति यत्‌ ॥ ९ ॥ 
अथ--आत्मा इस निष्फल-ननेरर्थक अध्यवसानस मोहित 
होकर [ गला हुआ ) चतुगातिसंसारमें जितनी अबस्थाए हैं, 
जितने पदार्थ हैं, उंन सवे अवस्थारूप अपेने आपको करता है, 


तन 


- निजानन्द मार्तेण्ड - २५७ 


ससारमें ऐसा कोई पदायथ नहीं हैं जिस रूप अपने आपको नहीं 
मानता है, स्व पदार्थ रूप ही मानता हे ' भाव ऐसा है कि यह 
आत्मा मिथ्या अभिप्रायमें भूछा हुआ चतुर्गातिक संसारमें जितनी 
अवस्थाएं हो सकती हैं अथवा बितने पदाथ हैं उन सर्वे रूप 
हुआ हूं ऐसा मानता हैं, अपने शुद्ध स्वरूपफा नहीं पहचानता । 
दोहा--अहइबुद्धि मिथ्यादसा घरे सो मिथध्यावत । 
। विकल भयो संसारमैं, करें विछाप अनंत ॥ ९ 
इसी अयैका गाथामें प्रगद रूपसे कहते हैं-- 
सब्बे करेइ जाँवो अज्ञवसाणण तिरियणेरइए, । 
देवमणुय य सब्वे पुण्ण पावं च णेयविह ॥२६<५५ 
धम्माधम्म॑ च तहा जीवाजीवे अलोयलोय च । 
सब्ते करेह जीवो अय्झवसाणेण अप्याणम्‌ ॥१६९॥ 
सर्वीन्‍न्करोति जीवे अध्यवसानेन विरयनिरायेकस्‌ | 
देवमनुजाश् सवोन्पुण्ये पाप च नेकविधस्‌ ॥ २६८ ॥ 
धर्मायम॑ च तथा जीवाजीवावलोकलो्क च॑। 
* सवान्फरोति जीवोध्यवसानेनात्मानम््‌ ॥ २६९ ॥ 
अथ - जीव अपने अध्यवसानसे संपूण तियच, नारक, देंव 
और मनुष्य पर्योयोंको करठा है, और अनेक श्रकारके पृण्य 
पापोंका, तथा जीव अजीब, घमं अधम, लोक अलोक इन सर्भीको 
अपने आत्म स्वरूप करता है । तात्पर्य यह है कि-जीव पू्वीक्त 
क्रियाएं हैं मध्य जिसके, ऐसे हिंसाके अध्यवसायसे आपको 
हिंसक मानता है, एवं अहिंसाके अमिप्रायस अहिंसक, अन्य 
अध्यबसाथोंस अन्य रूप मानता है, उदय रूप नारक 
तिंपच, मनुष्य और देवके अध्यवसानसे अपन आपका 
नारकी, तिर्वच मनुष्य और देव मानता है, एवं पुण्य प्रापर्क 





नमी 


२५८ -- संगयहार माटक -- 


अभ्यवसाय [ अभिप्राय ] से पुण्य पाप रूप मानता है। धर्म, 
अषम, लोक, अलोकके अध्यवसायसे आपको उन सब रूप मानता 
! इस ग्कारके अध्यवसायसे ही आपको इन सर्व अवस्थाओं 
और 'पदार्थरूप मानता है| अब इसी अर्थ का कलशरूप काव्य 

विश्वाद्दिभक्तोडपि हि यत्यभावादात्मानमात्मा विदर्धाति विश्वम्‌ | 
मोदककन्दे।उध्यवसाय एप नास्तीह येपां यतयस्त एवं ॥ १० ॥ 

अथे-यह आत्मा सम्पूर्ण द्रव्योंसे भिन्न है तो भी जिस 
अभ्यवसायके प्रभावसे अपने आपको सब पदाये ( मूलकारण ) 
अधथंबा सबे पर्यायोंरूप करता है, वह अध्यवसाय कैसा है #' जिंस- 
का के मोह ही एक कन्द है ऐसा है। ऐसा अभ्यवसाय जिनके 
नहीं हे व ही यति-सुनि हैं। 

सदा करस से भिन्न सहज चेतन कक्मों, 

मोह पिकलता मानि मिथ्याती है रहो 
विकरप अनंत अहंभति घारि कें 
सो मुनि जो थिर होह मम 'निवारकैं ॥ १० ॥ 

' आगे कहते हैं क्लि जिनकें ऐसा अध्यवयास नहीं है वे मुति 
कमसे लिप्त नहीं होते हैं- ' 
एदांणि णत्यि जेसि अज्ञवसाणाणि एवमादीणि । 
ते अचुंहण सुह्ण च्‌ं कृम्मेण मुणी ण जिंप्पंति (२७० 

एतानि न. संत य्रेषामध्यवसानास्येवमादीनि । 

ते अशुभन झमेन वा कर्मणा झुनयो न. लिप्यंते || २७० ॥ 

अरथ-इस भ्रकार प्रहिले .कद्दे हुए अध्यवसान जिनकें-नहीं 
हैं वे तथा अन्य प्रकारके अध्यवसान- भी जिनकें; नहीं हैं. ऐसे 
मझुनिराज, शुभ तथा अशुभ कमसे लिप्त नहीं होते, हैं । . 

प्रक्ष--ये अध्यवयास क्‍या चीज हैं जिनका आपने बार रे 


- निजानन्द मातेण्ड: -- २७९ 





कथन किया हे * उत्तर रूप गाथा- 
बुद्धी ववसाओ वि य अज्ञवसाणं मह य विण्णाणं। 
एकट्मेव सब्बं॑ चित्ते भावोय परिणामों ॥ २०१ ॥ 

बुद्धिन्यवसायो5पि चाध्यवसान सतिश्र विज्ञानय । 

एकाथमेव सर्वे चित्त भावथ परिणामः ॥ २७१ ॥ 

अथ-चबुद्धि, अध्यवसाय, अध्यवसान, मति, विज्ञान, चिंच, 
भाव, परिणाम इन सबका एक ही अथ हैं केवल नामका भेद है। 
इनका अथे अलग अलग नहीं. हैं | 

सारोश--ऊपर बुद्ध आदिक जो नाम बतलाये हैं .वे सब 
चेतन-आत्माके ही परिणाम: हैं? जबतक आपापरका भेद विज्ञान 
नहीं होजाता है तभी तक परमें और आपमें एकपनेकी निश्रय 
रूप बुद्धि होती हे। इसी का नाम अध्यवसाय हे.। 

आंग अगले कथनका सचनिका रूप काव्य कहते हैं, तथा 
जो अध्यवसान त्यागने योग्य कहा है सो उसमें ऐसी संभावना 
है कि “ व्यवहारका त्याग कराया गया है और निश्चयका ग्रहण 
कराया गया है ” ऐसा कहते हैं -- 

शादेलविक्रीडितछूद-- 
स्वत्राध्यवसानमंबमखिलं त्याज्य॑ यदुक्त जिनि- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलोउप्यन्याश्रयस्त्यानितः । 

सम्यडंगनिश्रयमेकमेच तद॒पि निष्कम्पसाक्रम्य कि 

पुद्धज्ञानघने महिल्नि न निज बर्नति संतो धतिम्‌ ॥ ११॥ 

अर्थ-संपूण वस्तुओंपें जो संपूण्ण अध्यवसान हैं वे सब 
त्यागन योग्य हैं ऐसा भगवान जिनेन्द्रदेनने कहा है इस परसे 
आचार्य कहते हैं कि हम तो ऐसा मानते है कि ऐसा कहनेसे 
तो “ परके आश्रयसे चलने वाले सारे व्यवहार ही छुडाये गये 
हैं ” इसलिये हम उपदेश करते हैं कि सत्पुरूप सले प्रकार एक 


२६० - समयसार नाटक - 


निथयकोी ही निश्चल अंग्रीकार करके शुद्ध ज्ञानधन स्वरूप 
अपनी मद्दिमा ( आत्मा स्वरूप ) में स्थिरता क्‍यों नहीं धारण 
करते है ? यही हमको बडा आशर्य हैं । 
असंख्यात छोक परवान जे मिथ्यात भाव तेई विपरद्धार भाव केचली उकत हैं| 
जिन्हकी मिथ्यात गये। सम्यक दरस भयो ते नियत छीन विवहारसों मुकत हैं॥ 
निरविकरप निरुषाधि आतम समाधि साधि जे सुगुन मोख पंथकों हुकत हैं । 
तेई जीव परम दसामें थिररुप है के धरममें धुक न करमसों रुकत हैं ॥११॥ 
..._ इसी अथको गाथामें कहते हैं-- । 
एवं ववहारणओ पाड़ेसिद्धो जाण णिच्चयणयेण | - 
णिच्चयणयासिदा पुण मुणिणो पावाति णिव्वाणं ॥' 
एवं ज्यवहारनयः प्रातापिद्वों जानीहे निश्चयनयेन। 
निश्रयनयाश्रिताः पुनप्म॑नयः प्राप्लुवति निवाणम्‌ ॥ २७९ ॥ 
अर्थ-आत्माकें परके निमित्तसे अनक भाव होतेहें वे सब व्यवहारनयके 
विपयहें न्यवहारनय पराश्रित है जो आत्माका स्वाभाविकभाव हे सो 
निश्रय नयका विषय हे | निश्रयनय आत्माश्रित है अध्यवसान 
भी व्यवहारनयका विषय है, अतएवं अध्यबसानका त्याग करना 
व्यवहारनय *ं त्याग करनाही है । सो निश्रयनयको प्रधानकर ही 
व्यवहारनयके त्यागका उपदेश है | क्योंकि जो निश्चय नयके 
आश्रयसे चलते हैं वे तो कर्मोंस छुट जाते हैं और जो एकान्तसे 
व्यवहार नयका ही आश्रय करते हैं वे कर्मासे कभी नहीं 
छूटत हैं । 
प्रश्न-अभव्य पुरुष व्यवह्दारनयका आश्रय केसे करतों हैं 
उत्तर रूप गधा-- 
वदसामदीय चीओं सीलतवं जिणवरेहिं पण्णतत 
कृब्बंतों वि अभव्वों अण्णाणी मिच्छदिडीद॥२७६॥ 


- निजानन्द मातेण्ड - १६१ 


त्रतसमितिगुप्रयः शीलतपो जिनवेरः प्रज्ञप्तम्‌ । 
कुवेश्वप्यभव्यो उल्चानी मिथ्यादश्स्तु ॥२७३॥ 
अथ-अत, समिति, गुप्ति, शील, तप इनका लक्षण जिनेश्वर 
देवन कहा है, इनका पालन करता हुवा भी अमव्य जीव अज्ञानी 
भेथ्यादृष्टि ही कहा गया है! भाव ये है कि शील तप से पूर्ण 
होना, तीन शुप्ति पांच समिति का पालना और अहिंसादि पांच 
महान्रतोंका पालना इस व्यवहार चारित्रको अभव्य पालता हे तो 
भी वह अभब्य चारित्र रहित ही कहा जाता है, वह अज्ञानी 
मिथ्याध्ष्ट ही कहा गया है। क्योंकि निथ्यचारित्रका कारण 
अपन स्वरूपके भ्रद्धात ज्ञानका उसके अभाव होता है 
प्रश्न--अभव्यकी ग्यारह अगका ज्ञान होता है, उसको 
अज्ञानी कैसे कहा ? उत्तर रूप गाथा- 


मोक्ख असहृहंतो अभवियसचोदु जो अधीएब्ज। 
पाठा ण॑ करेदि गणं असहृहंतस्स णाणं ठु ॥ १५४॥ 
मोक्षमश्रदनो 5भव्यसत्वस्तु योड्धीयीत । 
पाठो न करोति ग्रुणमश्रदघानस्य ज्ञान तु ॥ ९२७४ ॥ 
अथ-अभव्य जीव ग्यारह अंगका पाठ पढ़ता हें तो भी 
उसको छुद्ध आत्माका ज्ञान श्रद्धान नहीं होता है क्योंकि उसेन 
पढ़ा जरूर पर उसका अनुभव नहीं किया, इसलिये अज्ञानी दी 
। केवल पढ़ना ही उसको गुण नहीं करता किंत पठित विषयका 
85 करना ही गुणकारी होता है अभव्यकें अनुभवन होता 
नहीं है। 
प्रश्न-अभव्यको धर्मका अद्धान तो होता हे फिर निषेध 
कैसे किया जासकता है! उत्तर रूप गाथा- रु 
सदहादि य पत्तेदिय रोचेदि य तह पुणो य फार्सेदि 








१६२ “- समयसार नाटक -- 


वम्म भोगाणैमित्त ण दु सो कम्मक्ख्यणिमित्त ॥२०५ 
अश्रद्दधाति च॒ प्रत्येति रोधयति च तथा पुनश्र स्प्रश॒ति | 
धर्म भोगानिमित्त न तु स क्मेक्षयनिमित्तम || २७५ ॥ 
अथे-अभव्य जीव संसारके भोंगोंको भोगनेकी इच्छासे ही 

. धर्मका श्रद्धान करता है, प्रतीति करता है उसीसे उसको वह 

रुचता है, उसीको स्पशे करता है, और जो धम कर्मक्षयका 
निमित्त है उसका न तो श्रद्धान करता है, न प्रतीति करता है 
न उसको वह रुचता है, और न स्पर्श करता है | भाव य हे कि 
अभन्‍्य जीव कमेफड चेतनाकों जानता है, ज्ञान चेतनाकों नहीं 
जानता है। क्योंकि अभव्यकों भेद ज्ञान होनेकी योग्यता नहीं 
होती है, इसलिये शुद्ध आत्मिक धका श्रद्धान नहीं होता है । 
शुभकरमंका ही धरम रूपसे श्रद्धान करता है जिसके फलसे ग्रेवेयक 
तकके भोग पाता है | परन्तु कमका क्षय नहीं करता हैं | इसलिये 
इसके धमका श्रद्यान नहीं होता है। इसीसे निश्रयनय में व्यवहार 
नयका विषेध किया गया है ! 

' प्रश्च--निश्रमनय व्यवह्ास्मथका निषेधक कहा गया है 
और निश्चयको व्यवद्ारतयका ग्रतिपेधने योग्य कहा गया है ये 
दोनों प्रतिपिव केसे ? एस। पूछने पर निश्चय और व्यवह्ारनयका 
स्त्ररूप कहते है ही 

. आयारादी णाणं जीवादी देसणं च वि्णय। 
उज्जीवणिक थे तहा भणह चरिते ठ व्यवहार।॥ 
आदा खु मज्झ णाणं आदा भे देसण चरिते च । 
आदा पच्चक्वाणं आदा मे संवरों जो गो ॥९०थ॥ 

आचारादि ज्ञान जीवादिदर्शन च विश्ेयम्‌ | 
बट्जीवनिका्य व तथा मणति चरित्र तु ब्यवद्वारा ॥ १७६॥ 
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आत्पा खत मम ज्ञानमात्मा में दशेन चरित्र च। 
आत्मा प्रस्याख्यानमात्मा में सेबरो योग! ॥ २७७ ॥ 
अथ-आचारांगादि शाख्र तो ज्ञान हैं, जीवादि तत्व दशेन हैं, 
छह कायके जीवोंकी रक्षाही चारित्र है । इस प्रकार तो व्यवह्मरनय 
कहता हैं | और निश्रयनयसे मेरा आत्माही ज्ञान है आत्माही 
दर्शन है तथा:आत्माही चारित्र हैं, आत्माही भत्याख्यान हे, 
आत्माही सबर है, आलही योग-समाधि है, ध्यान है ऐसा कहा 
गया है। मतलब ये. है कि आचारांगादि शब्दश्रुवता जानना तथा 
जीवादि तल्वोंका श्रद्धान करना एवं छह ' कायके जीवोंकी रक्षा 
करना इनके होते हुए भी अभव्यके दर्शन ज्ञानचारित्र नहीं होते 
हैं। इसलिये व्यवहार तो प्रतिषेष्य है; आत्माके शुद्द होतेही,ज्ञान 
दर्शन चारित्र होते ही हैं, इसलिये निश्चयनय इसका प्रतिपिधक 
है। अत एवं शद्धनयहीउपादय है ' अब आगेकझे कथनकी छचनिंका 
का काव्या कहते हैं-- ,' ६" 
ही डपजातिछद- 
रागादयों बन्धनिदानसक्तास्त शुद्धचिन्मात्रमहो5तिरिक्ताः । 
आत्मा परो वा किम्तु तन्षिमिचमिति प्रणुन्नाः पुनरेवमाहुः ॥१९॥ 
अंध-रागादि जो बंधके कारण कहे गये 5, वे रागादि शुद्ध 
चिन्मात्र आत्मासे अतिरिक्त- भिन्न-न्यारे कहे गये हैं, तब प्रश्न 
ऐसा होता है,कि उन रागादिके होनेमें निभित्तरूप आत्मा है या 
कोई दूसरा पदाथ निमिच कारण रूप है ? इस अकार पूछ जानपर 
आज्नाय, दृष्टान्त पूवेंक अगले गाथासे उचर कहते ह-- 
'जेडे मोहकर्मकी परनति बंधनिदान कही तुम सच्च । 
संतत भिन्न सद्ध चेतनसों, तिन्दको मूल हेतु कह अव्ब ॥ 
कै यह सहज जीवकौ कौतुक के निमित्त हे पुग्गल द॒व्व ॥ 
'सीस नवाह शिष्य इम पूंछत कद सुग्ुरु उत्तर सुन भन्‍्व ।! १र॥ 





ि। 
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जह फलिहमणी सुड्ो ण सये परिणमह रायमाईहिं। 
रंगज्जादि अण्णोहिं दु सो वत्तादीहिं दव्वोहिं ै॥९७८॥ 
एवं णाणी सुद्धो ण सये परिणमह रायमाईहि। 
राइग्जदि अण्णेहिं दु सो रायादीहदोसिहिं ॥२०५॥ 
यथा स्फटिकमणिः शुद्धों न स्वयं परिणमते रागायेः । 
र्यते5न्यैस्तु स रक्तादिमिद्रेन्येः ॥२७८॥ 
एवं ज्ञानी शुद्धों न स्वय परिणमते रागायेः | . 
रज्यते अन्येस्तु स रागादिभिदोषिः॥२७८॥ 
अर्थ--जैसे सरफटिक मणि आप-तो शुद्ध स्वच्छ श्रेत बणही हैं, 
परंतु परद्रव्यकी ललाई आदिका डंक लगनेपर ललाह आदि रूप 
पारिणम जाता है, सो ये वस्तुकाही स्त्रभाव हैं। उसी तरह आत्मा 
खुद तो शद्धही है, परंतु परिणाम स्वभाव है, पर वस्तुका जसा 
निमिच मिलता है बैसाही परिणम जाता है । इसलिय पर द्वन्यर्क 
मित्त से ही रागादि रूप परिमण जाता हैं | इस विपयमें कोई 
दूसरा तक नहीं हैं ।_सी अर्थका कलशरुप काव्य कद्ते हैं“; 
न जातु रागादिनिमित्तमावमात्मात्मनो याति यथा5क्रकान्तः 
तस्मित्रेमित्त परसग एवं वस्तुस्वर मावो5्यमुद्ति तावत॥ है २॥ 
अथे--आत्मा अपने रागादिका निभित्त कारण आप केदार 
नहीं होता है, किंतु उसके रागादि रूप परिणमंनममें निमित्त क्रारण 
तो परद्रव्य ही होता है। मेंत सतत मणि खुद हो तो अमिरूप नहीं 
प्रिणमती है. किंतु पका प्रतिरतरिंव उसके आरनिरूप होनेका निमितत 
कारण होता है । उसी तरह यहा जानना चाहिये * यद्व तो वस्तुका 
स्वभाव ही उदयको प्राप्त होता है, किसीका किया हवा नहीं होता 
ट् 
मम नाना बरतने पूरी बलाई दी हे इैठ टगमशल विक्ाद मनि सूरक्ष 7रसति ड्र्ा 
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उज्जलता भांति जब बल्तुकों विचार कीजे पुरीकी झठक सौं वरन भाति भति है॥ 
त्ं जीव दरवकों पुग्गल निमित्तरूप ताकी ममताें मोह मदिराकी मांति है । 

भेदग्यान इछ्टिसों सुभाव साधि लीजे तढ़ां सांची सुद्ध चेतना अवाचो सु्र्साति है 
अंत महिमंडलमैं नदीकी प्रशाह एक ताहीमैं अनेक भांति नीरकी ढरनि है | 
पाथरकों जोर तहाँ धारकी मरोर होत काकरकी खाने तहां झागकी झरनि है 
पौनकी झफोर बुइ्टां चचक तरग उठें भूमिक! निचानि तहाँ भोग्की परनि हैं. 
तैसे एक आत्मा अनंतरस पुदगछ दुहके सेजोगमैं विभावकी भरनि हैं ॥ 
बांगे बतलाते हैं कि ऐसे वस्तुके स्वभावकी जानता हुवा ज्वानी 


रागादिको आपमें नहीं करता है -- 
इति चस्तुस्व॒माव स्वर ज्ञानी जानाति वेन सः । 


रागमादी नात्मन कुयांत्रातों भवति कारक! ॥१श॥ 
अर्थ-जिस कारणसे ज्ञानी अपने वस्तुस्वभावको जानता है उसी 
फारणसे ज्ञानी रागादिको अपनी आत्ममें नहीं करता है इसलिये 
रागादिका करता नहीं होता है | 
दोइा-चेतन लच्छन आतमा जड लच्छन तन जाल ! 
सनकी ममता त्याग लीजें चतन--चाल ॥१५॥ 
इसी आशयकों आगेकें गाथामें कहते हें-- 
-ण य रायदोसमोर् छुब्वादे णाणी कसायभाष॑ वा। 


सयमप्पणो ण सो तेण कारकों ते भावाण ॥२८थ॥ 
न॒धथ रागद्ेषमोद फरोति ज्ञानी कपायभार्य वा | 
सवयभवात्मनो न स तेन कारकस्तेषां मावानाम्‌ ॥२८०॥ 

अपै-श्ञानी हुवा तब वस्तुका ऐसा स्वभाव जाना कि आत्मा आप 
दो शुद्ध है-द्रव्यचशिसे अर्परिणमन स्वरूप है,पर्योयइश्सि परद्रव्यके 
निभित्तसे रागद्रेषमाहादि रूप परिणम जाता दे ।ऐैसी हालवमें आप 
ख़ुद दो ज्ञानी है, उन भावों छा कत। नहीं है, उदयमें आये हु 4का 
सिफ ज्ञाता ही है। 


रद - समयसार साटक - 


आगे कहते हैं “अज्ञानी तो वस्तुके खवभावकों ऐसा नहीं जानता 
है, इसीसे रागादि भावोंका कर्ता होता है” इसकी छचनिकाका छोक 
इति वस्तुस्वभार्व स्व नाज्ञानी वात्ते तेन सः। 
रागादीनात्मनः कुयादतो भवति कारकः ॥१७॥ 
अथ--जअज्ञानी जीव अपने वस्तुस्वभावकों ऐसा नहीं जानता हे 
उसीसे वह अज्ञानी अपन आपकमें रागादि भावोंकों करता हैं और 
उनका कतो बनता हे | 
जो जगकी करनी सब ठानत जो जग जानत जोवत जोई | 
देह प्रवांन पें दहसों दूसरों देह अचेतन चेंतन सोई ॥ 
देह धरें प्रश्नु देहसों भिन्न रहें परछन्न लखें नहि कोई | 
लच्छन बोदि विच्छन बूझत अच्छनसो परतच्छ न हाई॥ १ ५ा 
, देह अचेतन प्रंतदरी रज रेत भरी मल खतकी क्यारी । 
अयाधिकी पोट अराधिकी ओट उपाधिकी जोट समाधियों न्यारी ,। 
र जिय देह करें सख॒हानि इतें पर तो तोहि लागत प्यारी । 
देह तौ तोहि तजैगी निदान पे तूंही तजे किन देहकी यारी | 
दोहा --छुन प्रानी सदगरु कहें देह खेहकी खानि | 
धरें सहज दुख दोषकों करं मोखकी द्वानि ॥ 
इसी अथेको आगेके गाथामें कहते हैं-- 
गयाहि य दोसहि य कसायकम्मेस व जे भावा। , 
तेहिं हु परिणमंतो रायाई बंधादे पुणो वि ॥२८१॥ “ 
रागे च ठेपे च कपायकर्मसु चैब ये भावा! 
तेत्तु परिणममानों रागादीन्बध्नाति पुनरापि ॥२८१॥ 
अथे--राग, देप, मोह, कपायकर्म इनके होते हुंए जो भाष होते 
हैं उन रूप परिणमता हवा अज्ञानी जीव रागादिका वार २ बंधन 
करता 
भाव ये है कि अज्ञानीकें कमके निमित्तस राग, द्वेप, मोह 


'- निजानन्द मार्तण्ड - २६७ 
आदिक परिणाम होते हैं वे ही परिणाम हैं आगेके कर्मोंके बंधके 


कारण होते हैं। ह 
प्रश्- अज्ञानीके रामादि बंधके कारण हैं वो आत्मा रागादिका 
अक्र्ता है ऐस कैंस कहा ? ' 
इस प्रश्षका समाधान करनेकी कहते है-- 
अपाडकमणं दुविहं अपच्चक्खाणं तहेव विण्णेय । 
एएशवएसण य अकारओ वाप्णओ चेया ॥२८२॥ 
अपाइक्रमर्ण दुविह दव्वे भावे वहा अपच्चक्खाणं। 
एएणुवएसेण यू अकारओ वाप्णओ चेय[॥२८१॥ 
जाब अपडिकमण अपच्चखाणं च दव्वभावाणं । 
ऊ्वड आदा ताव॑ कता सो होह णायव्वी ॥२८४॥॥ 
अप्रतिक्रमर्ण द्विविधमग्रत्याख्यानं तथैव विजेयम्‌ । 
एतनोपदेशेन चाकारको वर्णितश्रेदयिता ॥२८३॥ 
अप्रतिक्रमणं द्विविध॑ द्रव्ये भावे तथांअप्रत्याख्यानम्‌ । 
एतेनोपदेशेन चाकारको वर्णितश्रेतयिता ॥२८३॥ 
यावद्प्रतिक्रमणम ग्रत्याख्यान च॒ द्रव्यभावयोंः 
करोस्यात्मा तावत्कता स भवति ज्ञातव्य॥॥२८४॥ 
अथे--जिस ग्कार अप्रतिक्रमण दो प्रकारका होता है, उसी 
अकार अग्रत्याख़्यान भी दो प्रकारका होता है इस उपदेशसे 
चत|यता-आत्मा अकारक कहा गया है ? अम्रतिक्रमण जो दो 
प्रकारका होता है बह इस तरह-एक दो द्वव्यमें और दूसरा भावमें। 
अप्रत्याख्यान भी दो प्रकारका होता हैं। एक द्वव्यमें दूसरा भावमें 
हस उपदेशस चेतयिता-आत्मा अकारक कहा गया है | जब तक 
आत्मा दृब्य और भावमें अप्रतिक्रमण और अप्रत्याख्यान करता 
'है तभी तक आत्मा कवो होता है ऐसा जानता चाहिये । जो 
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अतीत कालमें पर द्रव्यक्रा ग्रहण किया था उसको अब अच्छा 
जानना, उसका संस्कार रटना, उसमें ममत्व रखना सो तो द्रव्य 
अप्रतिक्रमण है । जिस परद्रच्यके ग्रहणके निरमिच्तस रागादिक 
भाव हुए थे उनको वर्तमानमें अच्छा जानके उनसे ममत्वका सरकार 

रखना सी भावअग्रतिक्रमण है | 
आगामी कालमें परद्रव्यकी इच्छास ममत्व रखना सो द्रव्य 
अग्रयाख्यान है। और उनके निमित्तत आगामी काहमें रागादि 
भाव होंयगे उनकी इच्छा रखना ममत्व रखना सो भाव अप्रद्या- 

ख्यान है। 
यह द्रव्य और भाव अग्रातक्रमण तथा दोनों ह। अग्रद्याख्यान 
का उपदेश हे सो द्वव्यभावके निमित्त नेमित्तिक भावकी जनाता 
है परद्वव्य तो निमित्त है और रागादिक भाव नेमित्तिक हैं । 
जबतक निर्मिच्तभ्त परद्र॒व्यका अग्रतिक्रमण अग्रव्याख्यान इस 
आत्माके साथ रहते हैं तबतक तो रागादि भावोंका अग्रतिक्रमण 
अप्रद्याज्यान रहता है और जबतक रागादि भावोंका अग्रतिक्रमण 
अग्रत्याख्यान रहता है तमीतक्र आत्मा रागादि भावोंका कतों कहा 
जाता है । जिससमय निमित्तभूत परद्रव्यका प्रतिकमण अ्द्याख्यान 
रहता हैं उस समय नेमित्तिक रागादि भावोंक्रासी अतिक्रमण 
प्रथशाख्यान हो -जाता है + रागादि भावोंके प्रतिक्रमण ग्रत्या- 
खू्यानक हो जानिपर साक्षत अकतों ही हो जाता हैँ । इस प्रकार 
आत्मा खवयमेव रागादि भाषरोंक्ा अकर्ता है ऐसा परद्वव्यक्रे 
निभित्त कहनेसे ही जाना जाता है । 
आगे द्रव्य और भाबमें निमित्त-नेमित्तक भावका उदाहरण 
गाथामें कहते हैं । 
आवाकन्मइया पुग्गलद्नस्स जे हम दासा 

कह ते कुब्बइ णाणी परदुच्बंगणाउ जे णिन्च॥२८६॥ 


खा निजानन्द माततण्ड न त्य्द्दश् 


हि] 


आधाकम्म॑ उद्देसियं च पुग्गलमय हमे दब्वं 
कह तं॑ मम होह कय ज॑ णिच्चमवेयण उत्त २८७॥ 
अध कमाबः पुठ्लद्रब्यस्य ये उमे दोषा । 
कथ तान्करोति ज्ञानी परद्रव्यगुणॉस्तु ये नित्यम्‌ ॥२८६॥ 
- - अधम्कर्मेद्देशिक च पुद्दलमयमिदं द्रव्यस्‌ । 
कथ तनन्‍्मम भवति कृत यत्रित्ममचतनयुक्तम्‌ ॥२८७॥ 
अथे --अधःकमको आदि लेकर जितने पुद्ठल द्रव्यके दोष हैं 
उनको ज्ञानी कैसे कर सकता है! क्योंकि थे नित्यही पुठ्टल द्रव्यके 
गुण हैं । यह अधःकर्म और औदेशिक कर्म पुह्ल द्रव्यमय हें, 
इनको ज्ञानी ऐसा जानता है कि ये मेरे किये कैंसे हो सकते हें 
जो हमेशा अचेतन कहे गये हैं । 

* विशेषार्थ यह कर्म और भावका निमित्तनेमित्तिकल का उदाइ- 
रण देकर दृढ किया है-जैसा कि लौकिकजन कहते हैं कि “जैसा 
खाओ दाना वैसी बुद्धि नाना” उसी प्रकार शास्रमें उदाहरण ईं 
फि-पापकर्मसे जो आहार उत्पन्न होता हैं वह अधःकर्म निष्पन्न 
कहा जाता हैं एवं जो आहार किसीके निमिचसे बनाया जाता हैं 
उसको उद्दिष्ट या औदेशिक आहार कहते हैं । सो ऐसे आहारको 
यदि पुरुष सेवन करता है तो उसके भाव बैंस ही होजाते हैं । 

, ऐसा द्रव्यभावका निमित्त नामेत्तिक संबंध हे, ऐसा ही संपूर्ण 
द्रव्योंका निमित्ततैभिचिक भाव जानता चाहिये । ऐसा होनेपर 
जो परद्रव्यक्रो ग्रहण करता है उसके रागादि भाव पैदा द्वोते हे, 
उनका वह कर्ता भी होता है। जिससे कर्मका बंध भी करता है । 
जब ज्ञानी हो जाता है तब किसीके ग्रहण करनेका राग नहीं होता 
हे और न रागादिरूप परिणमन ही होता है ' आगेका बंध भी नहीं 
करता ,है । इसप्रकार ज्ञानी परद्रव्यका कती नहीं होता हे । 


कक. 


अब इस अर्थका कलशरूप काव्य कहकर परद्वन्यके त्यागर्नेका 
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उपदेश करते हैं। 
शादूरूविक्रीडेत छंद-- 
हत्यालोच्य विवेच्य तात्किल परद्रव्यं समग्र घला- 
तन्मूलां बहुभावसन्ततिमिमापुद्धतुकामः समम््‌ 
आत्माने सम्लुपैति निर्भरवहत्यूगैंकसाबैयुतस्‌ । 
थेनोन्मूलितवन्ध एप सगवानात्मा5उत्मनि स्फूजेति ॥१६॥ 
अथे- जो पुरुष इस प्रकार परद्ूव्य और अपने मावमें 
निमित्तमैमिततिकपनेका पिचारकर, संपूर्ण उस परद्रव्यका 
अपने बल-पराक्रम-उद्योगसे त्याग कर, परद्वव्य है मूल जिसका 
ऐसी बहुत भावोंकी पारिपाटीको दूरकर, एकसाथ ठखाडनेको 
चाहता है वह अतिशय रूपसे बहते प्रवाह रूप, धारावाही, 
पूणे, एक संचेदुन ज्ञानसे युक्त अपने आत्माकों प्राप्त करवा है ! 
क्योंकि सूलसे उखाड़ दिये हैं कमके बंधन जिसने ऐसा संगवान 
आत्मा अपनेमें ही स्फुरायमान-प्रगट होता है! भाव ऐसा है कि 
, परद्रव्यकें और अपने भावकें निमिचनेमिचिक भाव जानकर 
सपूणण परद्रज्यको त्यागकर, जब सपूर्ण रागादि भावोंकी परिपाटी 
काट देता है तब आत्मा अपने आपका ही अनुभव करता इआ 
फर्मफे बंधको काटकर आपहीमें प्रकाश रूप ग्रगट द्ोता हे । 
इसलिये अपने द्वितको चाहने जाले भव्य पुरुषोंकों ऐसा ही 
करना चाहिये | 
चौपाई-हहि विधि वस्तु व्यतस्था जाने रागादिक निज रूप न मनि 
"तातें ग्यानवत जगमांहों, करम बंधकों करता नाई ॥ १६ ॥ 
ग्यानी भेदग्यानतों बिलेछि पुदगल कम, 
झातमोक धमेसों निराछो करि मानतों | 


ताकों मूलकारन अछुद्ध “राग भाव ताके, 
नासिवेकी सुद्ध अनुभी अभ्यास ठानतों ॥ 
याददी अनुक्रम पररूप सनबंध स्यागि 
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आप माहि अपनो सुभाव गहि आनतों | 
साधि लिवचाल निरबध छोत तिटेँ काल 
कल पिलोक पाई छोकालोक जानतों ॥ 
अब बंध अधिकांरकोी समाप्त करते हुए अतके 
संगलाचरण रूप ज्ञनकी महिमाका अथेरूप कलझ काव्य 
कहते हैं- 
मन्दाक्रान्ता छद-.- 
रागादीनामुद्यमदर्य दारयत्कारणानां 
काय बंधे विविधमधुना सद्य एवं प्रणुद्य ॥ 
ज्ञानज्योतिः क्षपिततिमिरं साधु सन्नद्धभतत्‌ । 
तहयदू॒त्मसर मपरः को5पि नास्याइणोति ॥१७॥ - 
अथ-पहिले बंधके कारण रागादि भावोंके उदयको जैसे 
निर्देयी किसीको विदारता है उस तरहस विदारता हुआ प्रगट 
हुवा, पीछे जब कारण दूर होगये तव उनका कार्य जो ज्ञानावर- 
णादि अनेक प्रकारके कमका बंध होता हे उसे तत्कालदूर कर, 
दूर किया है अज्ञान रूपी अंधकार जिसने ऐसा ज्ञानज्योति उस 
प्रकारसे फैल ज्ञाता है जिससे इसके फेलाबकोी कोई रोक नहीं 
सकता । भाव ये है कि जब ज्ञान प्रगट होता है तब रागादि 
नहीं रहते हैं,तव उनका कार्य जो कर्मबेध, सो भी नहीं रहता हे। 
फिर ज्ञानको आवरण, करने वाला कौन रहेगा ? ये तो सदाकाल 
प्रकाश रूपही रहेगा- 
जैस कोऊ मनुष्य अजान महावलवान खोदि मूलब्च्छको ठखेरे गह्ि बाहों । 
तेपें मतिमान दर्वकर्म भावकर स्यागि है रहे अतीत मतिशानकी दसाह सौ ॥ 
याही क्रिया अनुसार मिटे मोह अधकार जग जोति केवल प्रधान सविताहू सौ । 
चुके न सकतीसों ढुंके न पुल मांद्ि धुके मोख थलकों रुकै न फिर काहूसों ॥१७॥ 
इस प्रकार ज्ञानकै प्रगट होते ही बंध रगभूमिस निकल गया। 


२७२ - समयेसार नाटक «- 


अंतिम संवेया- 


ज्यों नर कोय परे रजमाहि साचिकण अंग लंगे वह गाहे ! 
त्थों मतिहीन जु राग विरोध लिये विचरे तब बंधन बाढ़े॥ 
पाय सम उपदेश यथारथ रागविरोध तज निज चाहे । 

नाहिं बंधे तव कमेसमूह हु आप गेदे परभावनि काढ़े ॥१॥ 


इस प्रकार इस समयसार ग्रन्थमें निजानंदासतसारका बंध 
नामक सांतवां अधिकार पूर्ण हुआ। 





- निजानन्द नातेण्ड - रछरे 


3४६५7 «४ 7०% अल, 





मोक्षाधिकारः प्रारम्यते--- 


दोहा-कर्म बंध सब कारक पहुँचे मोश्व सथान । 
.._ नम सिद्ध परमातमा करूँ ध्यान अमलान ॥ १ ॥ 
जस नृत्यंक अखाड़ेमें स्वांग प्रवेश करता है उसी तरह 
सब स्वांगोंका जानने वाला ज्ञान प्रवेश करता है इसलिये सम्य- 
श्ञानकी महिमा रूप मगलाचरणका काव्य कहते हैं-- 
शिखारिणी छद॒-- 
दविधाकृत्य प्रज्ञाक्रकचदलनाइन्धपुरुषौ 
नयन्मोक्ष सोक्षात्पुरुषमुपलम्सेकनियतय । 
इृदानीसुन्मज्जत्सहजपरमानन्द्सरसम्‌ ।* 
पर पूणज्ञान कतसकलकृत्यं विजयते ॥ १ ॥ 
अथे- बंध पदाथके अनन्तर पृर्णज्ञान, अज्ञारूंप करोंतर्स 
विदारणकर बंध और पुरुषफो भिन्न २ करके अपने स्वेरूपका 
साक्षात अनुभव कर, निश्चित ऐसे पुरुषकों साक्षात मोक्षको प्राप्त 
कराता हवा जयवत अवतेता है । जो पूर्णश्ञान उदय होते हुए 
अपने स्वाभाविक परमानन्द, रससे भरा हुवा हैं 
और जो उत्कृष्ट है, जिसने करने छायक सपुण कार्य कर लिये हैं, 
अब कुछ भी करना बाकी नहीं है, ऐसा पूर्णशान जयबत 
प्रवर्तता है । 
भेदज्ञान आरामों दुफारां करै स्थानीजीव आतम करम धारा भिन्न भिन्न चरदे 
अनुभी अभ्यासलड्ट परम घरम गद्ढ करम॑ भरमंकी खजानो खोलि खरचे। 
योंद्दी मोख मुख घाव केवल निकट आंबे पूरन समाधि रड्टे परमककों परचे । 
भये निरदौर यादि करने ने कछू और ऐँसो विश्वनाथ ताहि बयाराति अरे 
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मोक्षड्टी प्राप्ति किप तरह हो सकती है! इस प्रश्नके उत्तरमें 
कहते हैं कि जो बधका छेदन करके बंधके स्वरूपको जानकर 
संतुष्ट हैं वे मोक्ष नहीं पाते हैं ऐसा बतलाते हुए कहते हैं-- 
जहगाम को वि पुरिसो बेबणयम्मि विरकालपार्डबद्धा 
तिब्ब मंदसहावं कार च वियाणए तरस ॥३८८५॥ 
जइ ण वि कणइ च्छेये ण मुच्च॒ए तेण वन्धणवसोस 
कालेण उ बहुएण वि ण मो णरो पावहू विमोक्‍खे। 
हय कम्मबंधणाणं पएसठि डिमेवमणुभागं 
जाणतो वि ण॒ मुच्चह सु>+३ सो चव जह सुद्धों । 
यथा नाम कथित्‌ पुरुष' ब्रंधनके चिरकालप्रतिबद्धा। 
तीवसदस्वभार्व का च विजानाति तस्य ॥२८८॥ 
यदि नापि करोति छेद न म्ुच्यते तेन बंधनवशःसच््‌ | 
कालन तु बहुकेनापि न स नरः प्राम्मोति विमोशक्षम्‌ ॥२८९॥ 
इठि कर्मबंधनाना ग्रदेशस्थितिप्रकृतिमिबमनुभागस्‌ । 
जानन्नपि न मुच्यते मुच्यत स चेव यदि शुद्ध: ॥ २९० ॥| 
अर्थ--जैसे कोई पुरुष बंधनमें बहुत कालक्ा बधा हुवा उस 
बंधनके तीज, मेद, गाढ़े, हीले स्वभावकों जानता हैं, और उसके 
कालको भी जानता है कि इतने कालका बंधा है, यदि उस बेध- 
नको आप काटता नहीं है तो उस बधनके वशीभूत ही रहता है, 
उससे छुटवा नहीं है. बहुत समयतक वह पुरुष बंधसे छटन रूप 
मेक्षकों नहीं पाता है + उसी तरह जो पुरुष कमंके बधनका अदे- 
शदंध, स्थितिबध, प्रकृतिबंध अलुभागबध इस ग्रकारके ४ भेदोंको 
जानता है तो भी कमसे नहीं , छूटता है। यदि आप रागादिसे दूर 
हो जाय तो नियमसे छूट जावेगा | मतल॒व ऐसा हैं कि कोर 
अन्यमृति ऐसा मानते हैं कि वधके स्वरूपके जाननेस ही मोक्ष 
दो जाता है उनके कथनका इस कथनसे निराकरण किया है! 
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बधका अभाव जानने मात्रसे नहीं होता है | बधका अभाव तो 
बंधके कारणोंके दूर करनेसें हीं होता हैं । 
आगे कहते हैं कि बंधकी चिंता करनेसे बंध नहीं कटता है-- 
जह बंध चितंतो बधणवद्धी ण पावह विमोक्‍र्ख। 
तह बंधे चिततो जवो वि ण पावह विमोक्‍्ख ॥२९१॥ 
यथाब॑धोंथ्रिन्तयन्बघनवद्धो न प्राप्नोति विमोक्षम्‌ | 
तथा बंधोश्ितवजीबो४पि न॒प्ाष्नोति विमोक्षम्‌ ॥९९ १॥ 
अथ जेसे कोई बंधनस बंधा हुवा पुरुष उस बंधनका 
चिंतवन करता हुवा मोक्षकों प्राप्त नहीं होता है, उसी तरह कमे 
बंधका चिंतवन करने वाला जीव केवल कर्मबंधके चिंतवन करनेसे 
मोक्षको नहीं पाता है । ऐसा चिंतवन तो धर्मध्यान रूप हो सकता 
है, धर्मभ्यान छम परिणाम है, शुभ परिणामसे मोक्ष नहीं होता है 
प्रश्न--बंधके स्वरूपके ज्ञानसस मोक्ष नहीं होता और न 
उसका सोच करनेस मोक्ष होता है तो फिर मीक्षका कारण क्या 
है! एसा प्रश्न करने पर मोक्षका उपाय बतलाते हैं-- 
जह बंधें छित्तुण य बंधणबद्धो उ पावह विमोक्‍्ख। 
तह बंधे छित्तण य जीवों संपावइ विमोक्‍्खे॥२९२॥ 
यथा वंधांश्राश्छित्वा च बंधनबद्धस्तु प्राप्ोति विमोक्षस्‌ 
तथा बंधांश्छित्वा च जीव? प्रामेति विमोक्षम्‌ ॥२९२॥ 
अथे-- जैसे वंधनसे बंधा हुवा पुरुष बंधनकी छेदकर-काटकर 
मोक्ष (स्वतत्रता। पाता है उसी तरह कर्मके बंधनकी छेदकर जीव 
मोक्ष पाता है | द्ष्टांल-जैसे बेडी सांकठ आदिसे बंधे पुरूषको 
सांकलके बंधनका काटना छूटनेका कारण है, उसी तरह इस कथन 
से पहिले कहे गये जो दो प्रकारके मनुष्य एक तो वंधका 
स्वरूपका जानने वाला दूसरा बंधकी चिंता करनेवाला उन दोनोंको 
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आत्मा और बंधको नन्‍्यारा २ करनेमें प्रेरणाकर उद्योग कराया है ॥' 
प्रक्ष--भआापने ऊपर बतलाया कि कमबंधका छेदना मोक्षका 
कारण है सो यही मोक्षका कारण है क्‍या ! ऐसा पूछने पर उत्तर 
गाथा कहते हैं-- को 
बंधाण व सहाव॑ वियाणिओ अप्यणो सहाव च। 
बंधेसु जो विरज्जदि सो कम्मंविमोक्‍्खं कुणई २९३॥ . 
बंधानां च स्वभार्व विज्ञायात्मनः स्वभाष॑ च॑। ' 
बंधेषु यो विरज्यते स कमविमोक्षणं करोति॥ *९३॥ ' 
अथ - बंध और आत्माके स्वभावकों जानकर जो पुरुष 
बधनसे विरक्त हो जावा हे वह पुरुष कर्माका विमोक्षण करता है। 
प्रश्ष-आत्मा और बंध इन दोनोंका प्रथकपना कैसे किया 
जा सकता है १ इस प्रश्नका उत्तर कहते हैं 
जीवो बंधो य तहा छिश्जति सलक्बणेहिं णियएहि 
पण्णाछेदगएण उ छिण्णा णाणत्तमावण्णा ॥२९४॥ 
जीवो बधश्न तथा छिंधेत स्वलक्षणा+र्या नियताभ्यां ।, 
प्रश्ाछदनकेन तु छिन्नौ नार्नांत्वमापन्नों ॥२०४॥ 

' अथे--आतर्मा और कम दोनोंको अपने २ नियत लक्षणक 
भेदसे पहिचानकर बुद्धिह्पी छतीस छेदकर अलग २ करना 
चाहिये, क्योंकि आत्मा तो अमूर्तीक है, और बंध हक्ष्म एद्ठल 
परमाणुओंका स्कंध है, परंतु छन्मयके ज्ञानमें दोनों अछग २ 
अनुभवमें नहीं आते है, एक स्कंध दींखता है, दूसरा अरूपी 
इसीसे अज्ञान अनादि है ऐसा जानना, सो श्री शुरुका उपंदश 
पाकर इनका लक्षण अलग २ ही अनुभवसे जानना चाहिये ! 
आत्माक्रा लक्षण तो चेतन्यमात्र है, और बंधका लक्षण रागादि 
है| ये दोनों जयज्ञायक भावकी अति निकटतास एकसे हो रहें 
हैं । सो ती०णबुद्धि रूपी छेनी इनके भेद करनेका शस्त्र है, उसको 
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हनकी सक्ष्म संधीको देखकर सावधानीस डालना, उसके पडतेही 


दो चीज न्यारी २ दीखने लगेंगीं, तब आत्माको तो ज्ञान भाषमें 
ही रखना, और बंधको अज्ञानभावमें रखना, इस प्रकार दोनोंको 


भिन्न २ करना । इसी अथेका कलश रूप काव्य कहते हैं - 
सम्पराछंदू-- ह 
अज्ञाछेत्री शितेये कथमपि निषुणः पातिता सावधाने ,। 
सक्ष्मेउन्तःसधिवन्धे निपतति रभसादात्मक्रमीमयस्य ।। 
आत्मान मग्नमन्त स्थिरविशदलसद्धाम्नि चतन्यपूरे | 
बन्ध चाज्ञानसाव नियमितमशित- क्ुबती मिन्नभिश्नो ॥२॥ 
अरथ--आत्मा और बेधको भिन्न २ करनेके लिये यह प्रज्ञा 
ही तीक्ष्ण छैनी है | सो प्रवीण पुरुष प्रमाद रहित होकर आत्मा 
और कर्म इनःदोनोंकी भीतरी संधिके बंधनमें किसी प्रकार यत्र- 
पूवक ऐसे डालते हैं जिससे यह बुद्धिरूपी छेनी शीघरही आत्मा 
और कमको भिन्न २ कर देती है ! सो कैसी है छेनी ? आत्मा 
को तो अतरगमें स्थिर और स्पष्ट प्रकाश रूप देदीप्यमान है 
धाम-तेज जिसका ऐसा जो चैतन्यका प्रवाह उसमें करती हुई 
पडती है ।! और बंधक्नो अज्ञान भावमें निश्चवल नियमसे 
करती हुई पडती है । | ह 
विशेषाथ--यहां आत्माका और बंधका भिन्न २ करना रूप 
काय है, उस कायका कती आत्मा है, सो कता करण बिना काये 
किससे कर ? इसलिये करण चाहिये, निश्रयसे करण कर्तासे 
भिन्न होता नहीं है, इससे आत्मासे अभिन्न यह बुद्धि ही इस 
कार्यमें करण होसक्ती-है । आत्माके साथ अनादिवद ज्ञानावरणादि 
कर्म हैं, उनका कार्य भावबंध तो रागादि और नोकम शरीरादि 
हैं। सो बाड्के द्वारा आत्मांको शरीरसे तथा ज्ञानावरणादिक 
दृव्यकर्मसे तथा रागादि भावकर्मसे' भिन्न एक चैतन्य भावसात्र 


हर 
|| 
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अजुभवष कर ज्ञान ही में लीन रंखना यही हुआ भिन्न करना 
इसीसे संपूर्ण ' कर्मोका नाश होता है। और सिद्ध पदको पाता 
है ऐसा जानना चाहिये । ु 
काह एक जनी सावधान द्वै परम पेनी ऐस) बुद्धि छैनी घट'माहीं डार दोनी है। 
पैठि नोकरम भदि दरब करम छेदि सुभाव विभावताकी सीध सोधि लोनी है ॥ 
तहाँ मध्यपाती होइ छखि तिन धारा दोइ एक मुधामइ एक सुधाग्स भीनी है। 
मुधासों बिरचि सुधासिंधु मे मगन भई ऐतो सब क्रिया एक समे वीचिकीनी है (२। 
दोहा--जैस छेनी लोहकी करे एकसों दोई । 
जड चतनकी भिन्नता त्यौ सुब॒ाद्वि सो होह ॥ 
प्रश्षू--आत्मा और कमेका जुदा करके क्या करना 
चाहिये ? इसका उत्तर रूप गाथा --- 
जीवो बेधो य तहा छिप्जाते सलख्खणोह णियएहिं 
बेधो छेययव्वों सुद्धों अप्पा य घित्तव्वो ॥२९१॥ 
जीवो बधश्र तथा छिद्चेते स्वलक्षणाभ्यां नियतास्याँ | 
वंधः्छेत्तव्यः शद्ध आत्मा च ग़हीतव्यः ॥२९५॥ 
अर्थ--जीव और बंध इन दोनोंको अपने २ निश्चित 
स्वलक्षणस उस तरह भिन्न करना चाहिये जिससे बंध तो 
छेदकर भिन्न किया जाय और शुद्ध आत्मा ग्रहण किया जाय । 
ऊपर शिष्यने जो ऐसा ग्रश्न किया था कि आत्मा और बधको 
द्विधा करके क्‍या करना चाहिये ? उसका उत्तर दिया है कि 
बंधका तो त्याग करना और श॒द्ध आत्माको ग्रहण करना चाहिये | 
अक्ष--आत्माकी कर्मसे ग्ज्ञासे भिन्न करनेके पथ्रात 


आत्माको किसस ग्रहण करना चाहिये १ उत्तर रूप गाथा -- 


कह सो धिप्पष्ट अप्पा पण्णाए सो उ घिप्पए अथया 
जह पण्णाइ विहत्तों तह पण्णा एवं 'ित्तव्वों ॥२०६॥ 
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कथ स गृह्मते आत्मा प्रज्ञया स तु गह्मत आत्मा । 

यथा गज्ञया विभक्तस्तथा प्रज्ञयेव ग्रहीतव्यः ॥२९६॥ , 

अथ--जो ऐसा प्रश्न किया गया है कि आत्मा किस तरह 
ग्रहण किया जा समझता है * आचार्य उसीका उत्तर देते हैं कि 
यंह शुद्ध आत्मा प्रज्ञा ही से ग्रहण क्रिया जाता है, जैसे पहिले 
प्रज्ञास भिन्न किया था, उसी प्रकार श्रज्ञासे ही ग्रहण करना 
चाहिये | भिन्न करनेमें और ग्रहण करनेमें अलग रे करण नहीं 
है, जो प्रज्ञा भिन्न करनेमें कारण है, वही प्रज्ञा प्रहण करनेमें 
कारण है, इसलिये ग्रज्ञास ही भिन्न किया और भ्ज्ञासे ही अहण 
करना चाहिये 

प्रश्ष--प्रज्ञास कैस ग्रहण करना चाहिये * उत्तर रूप गाथा- 
पण्णाए घित्तव्वों जो चेदा सो अह तु णिच्छयदों । 
अवसेसा जे भावा त मणश्झ परोति णायव्वा ॥२५३॥ 

प्रज्ञया ग्रहीतव्यो यथ्रेतयिता सो5हं तु निश्चयतः | 

अबशेषा ये भावास्ते मम परा इति ज्ञातव्याः ॥२९०॥ 

अर्थ जिस प्रज्ञास आत्माक्ो बधसे भिन्न किया था, उसीसे 
यह ' चेतन्य स्वरूप आत्मा मैं हूं शेप अवशेष भाव मेरेसे मित्र 
हैं? ऐसा ग्रहण करना सो अभिन्न पद्कारक छगानेसे सुल्ष, 
मुझकर, मेरे ही लिये, मुझसे सुझमें ग्रहण करता हूं | वह ग्रहण 
करना क्‍या है ? चेतनकी चितस्व॒रूप क्रिया ह। है, उसीसे चेतता 
जानता हू, अनुभव करता हू, फिर इन कारकोंका भी निषेध 
किया कि मैं शुद्ध चैतन्य मात्र भाव हों सो एक अभेद रूप हों द्रव्यद- 
प्िस कर्ता कमे आदि प्‌ कारकका भी भेद झुझमें नहीं है । इससे 
नहीं चेतता हू, जानता हू; अनुभव करता हूं इत्यादि लगाना 
इस प्रकार बुद्धिसे ग्रहण करना! इसी अथेका कलशरूप काव्य 
कहते हैं। 


२८० - समयंतार नाटक -- 


भित्वा सर्वमपि स्वलक्षणबंशाड्े्' हि यच्छक्यते। 
चिन्मुद्राड्लितनिर्विभागमाहिमा शद्धश्विदेवास्म्यहम्‌ ह 
भिद्वन्त यदि कारकाणि यदि वा ध्मी गुणा वा यंदि । 
मिद्न्तां न भिदास्ति काचन विभौ भावे दिशुद्धे चिति ॥३॥| 
अर्थ - ज्ञानी कहता है-कि न्यारे करनको सम हो सकते हें 
तो उस सबको निज रक्षणके बलसे भेद कर मैं चैहंन्य चिन्हसे 
चिन्हित, विभाग रहित है महिमा जिसकी, ऐसा शुद्ध चैतन्य ही 
हूं। जो कर्ता, कमे, करण; सम्प्रदान, अपादान और अधिकंरण 
ये छह कारक और सत्व असेत्व, नित्यत्व अनित्यत्व, एकत्व अन- 
फत्व, आदिक धर्म तथा ज्ञान दर्शन आंदिक जण ऐ भेद रूप 
हों तो होओ। विश्द्ध समस्त विभावोंसे रहित, एक तथा संपूर्ण 
गण पयायोंमे व्यापक: ऐसे चेतन्यभावमें तो कुछ भेद है नहीं । 
कोऊ अनुभवी जीव कहे मेरे अनुमोगे लच्छनविभद भिन्न करमकौ जाल है | 
जाने जापों आपुकी जु आाएुकरि आपुविषै उतंपति नास धुत घांरा असगल है॥ 
सारे विकल्प मौंधों न्‍्योरे सरवथा मेरी निहचे सुमाव यह विवहार चाल है | 
में तो सुद्दं चतन अनत चिन्मुद्रा धारी प्रमुता हमारी एक रूप तिहूँ काल है॥ ३॥| 
आगे कहते हैं कि शुद्ध चैतन्यमात्र तो ग्रहण कराया-परन्तु 
सामान्य चेतना दर्शन ज्ञान रूप सामान्य है अत एवं दर्शन ज्ञान 
स्वरूप. ऑत्माका अनुभव ऐसे करना-+ 
पण्णाएं चित्तज्वी जी दम सो अहं तु णिच्छयदो ! 
अतसेसा जे भावा ते मज्ञ परेत्ति णायव्वा ॥२९८॥ 
गाए घित्तत्वों जो णादा सो अंहँ ठ॒ णिच्चथदों 
अवसेसा ज भावा ते मज्ञ परेत्ति णायव्वां॥२९९॥ 
अज्ञया गृहीतच्यो यो दृष्ट; सोह तु निश्वयतः । - 
अवशेषा य भावास्ते मम्र प्रा इति ज्ञावव्याः॥२९८॥ 
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जज न्‍ऑनित+ >> >>+++ 


प्रज्ञया गृहीतव्यों यो ज्ञाता सो5हं तु निश्रयतः । 
अवशेषा ये भावास्ते मम्र परा इति ज्ञातव्याः ॥२९९॥ 
अथे-प्रज्ञास इस प्रकार ग्रहण करना चाहिये कि जो दृष्टा-देखने 
वाला है वही में है, अवशेष जितने भाव हैं सभी मरेसे भिन्न हैं, 
पर हैं। और प्रज्ञास ऐसा भी ग्रहण करना कि जो ज्ञाता-जानने 
वाला है सो भी मे ही हू । शेष जितन भाव हैं थे सब मुझसे भिन्न 
पर हैं एसा जानना चाहिये । ' ! 
विशेष--पहिल तो सामान्य चेतनाका अनुभवन कराया थां 
सो आत्माको प्रज्ञासे ग्रहण करना पहिले कहा था। चेतनाका 
अनुभवन करना ही ग्रहण करना है, कुछ अन्य वस्तुका ग्रहण 
करना नहीं हैं?! अनुभव करना, अनुभवन करनेवाला, अनुभवन 
जिसमे किया जाय इत्यादि पटकारक भेद रूप कहकर अभेद 
विवक्षामें कारकभेदका निषेध फिया, एक शुद्ध चैतन्य मात्रका ही 
क्रवन किया था | अब यहां चेतना सामान्य है सो ज्ञान द्शनके 
भेदसे दो भेद रूप है, इसलिये ज्ञाता दृष्टाका अनुभवन कराया | 
इसमें भी पदकारक रूप भेद अनुभवन कर पीछे अभेद अनुभवन 
अपेक्षा कारक भेद दूर कर दृष्टा ज्ञाता मात्रका अनुभवन कराया 
अब इसी अभ्रका ख़चक कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
अद्वैतापि हि चेतना जगति चेद्रस्क्षप्तिरूप त्यजेत्‌ । 
तत्सामान्यविशेषरूपविरहात्सा5स्तित्वमेव त्यजेत्‌ ॥| 
तत्यांग जडता चितोडपि भवति व्याप्यों बिना व्यापका- | 
दात्मा चान्तस्॒पैति तेन नियत दस्क्षप्तिख्पास्तु चित्‌ ॥2॥ 
अर्ध--जगतमें निश्रयसे चेतना अद्गैत है तो भी पह 
'अपने दर्शन ज्ञान रूप को छोड देंवे तो सामान्य विशेष रूपके 
अभावस वह चेतना अपने अस्तित्वको ही छोड देगा । जब 


बे 
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चेतना अपने अस्तित्व ही को छाड देगा तव चतनाक जडता हो 
जायगी इससे व्याप्य आत्मा अपने व्यापक चेतनाकें बिना नाश 
को प्राप्त हो जायगा इसलिये ऐसा निश्रय करना चाहियें कि 
अतना अपने सामान्य विशेष रूप दर्शन ज्ञान स्वरूप ही होती हैं। 

तात्पय य है कि बस्तुका स्वरूप सामान्य विशेष रूप ही है। 
चेतना भी एक वस्तु है यद्वि वह अपने दशन ज्ञान विशेषको 
छोड देगा तो वस्तुपनाका ही नाश हो ज्ञावेगा । चेतनाके अभाव 
होते ही आत्माक्ा भी अभाव हो जावेगा । इसलिये चेतनाको 
दशेन ज्ञान खवरूपही मानना चाहिये ॥५॥ 

संबया इकर्ताता 

निराकार चेतना कहायें दरतन गुन साकार चतना सुद्ध ग्यान गुनसार हैं । 
चना अहैत दोऊ चतन दर्ब माहि सामान्य विशेष सत्ता ही को विस्तार है ॥। 
कोऊ कहै चेतना चिह्न नाही आतमामे चतनाके नास होत त्रिविध विकार हं | 
लच्छनको नास सत्ता नाप्त मूलवस्तु नाप्त तारे जीव दरबकी चेतना, अघार है।१॥ 


आगे कहते हैँ चेतनका भाव तो चिन्मय है, इसके सिवाय 
बाकीके भाव परभाव' हैं, सो चिन्मय भाष ही उपादेय है बाकीके 
भाव देय हैं-- 
एकश्रिताश्विन्मय एवं सावो भावा;परे य किल ते परेषाम्‌ | 
ग्राद्मस्ततश्रिन्मय एवं भावी भावाःपरे स्वत एवं हेयाः ॥५॥ 
अथ- चेतन्यका एक चिन्मय ही भाव हैं, बाकी के भाव 
नियमसे परके ही मात्र हैं, इसलिय एक चिन्मय भाव ही 
उपादेय है, बाकीके सब परभाव त्यागने योग्य हैं । 
आडह्लछद 
जाके चतन भाव चिदानंद सोय हैं । 
आर भाव जो धंर सौ औरो कोय है । 
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जो चिस्मंडित भाव उपादे जाननें, 
त्याग जोग परभाष पराये मानने ॥५॥ 
अब इसी उपदेशकी गाथा ऋदते हैं 


का णात्र भाणज्ज बुहा णाऊं सब्व पराइए भाव | 


मज्ञ|भणति य वयणं, जाणंतो अपयं छुद्धं ॥३००॥ 
की नाम भणेद्‌ बुधो ज्ञात्वा सवोन्पराक्रियान्भावान्‌ । 
ममेदमिति च वचन जानन्नात्मान शुद्धम्‌ ॥३००॥ 
अथ-ज्लानी आत्मा अपने स्वरुपको जानकर तथा पर 
द्रव्योके संम्पू्ण भावोंकों जानऋर, अपने शुद्ध स्वरूपको 
जाननेवाला ऐसा कौन ज्ञानी होगा जो ऐसा कहेगा कि ये भाव 
भेरे हैं ! 
तात्पये ये है कि छोकमें जो बुद्धिमान और न्‍्यायी होता है 
वह दसरेके धनादिकको कभी अपना नहीं कहता है| उसी तरह सम्य 
ग्ानी संपूणण पर द्रव्योंको अपने नहीं मानता है किंतु अपने मावको ही 
अपना मानता है और उसीको ग्रहण करता है । इसी अथेका कलश 
रूप काव्य कहते हैं -- 
शादूलविक्राडितच्छद्‌ --- 

सिद्धांतोअयमुदात्ताचित्तचरितिमीक्षार्थिभिः सव्यताम्‌ ' 

शुद्ध चिन्मयमेकमव परमज्योति' सर्देवास्म्यहस्‌ ॥ 

एते, ये तु समुल्लसंति विविधा भावाःप्रथग्लक्षणा' | 

तेडहं नास्मि यतोअत्र ते मम परद्रव्यं समग्रा अपि ॥६॥ 

अथे -- जिनके चित्तका चरित्र उज्बल है ऐसे मोक्ष आाप्त 
करनेके इच्छुक पुरुष इस सिद्धांत सवन करो कि में तो 
निरतर शुद्ध चेतन्‍्यमय एक परम ज्योति रूप ही हूं बाकीके 
अनेक प्रकारके भिन्न लक्षण वाले जो दूसरे ९२ भाव हे उन रूप मं 
नहीं ह्‌ क्योंकि वे सब तो परद्रव्यरूप हैं ” 
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संबेया तेइ्सा--- | 
चेतन मडित अंग अखडित सुद्ध पवित्र पदारथ भेरौ। 
राग विरोध विमोह दसा समुझे अ्रमनाठक पुद्ठल करो ! 
भोग संयोग वियोग विथा अवलोकि कहे यह कमंज घरों । 
है ज्ञिनकौ अनुभौ इह भांति सदा तिनकों परमारथ नेरी ॥६॥ 
आगे कहते हैं कि जो परद्रव्यकों ग्रहण करता है, वह अपराधी 
है, बंधमें पडता है !जो निज द्रव्य में भतुष्ट है सो निरपराधी 
है, वह बंधसे भी खुला रहता है। 
अनुष्टुप छन्‍्द-- 
परद्रव्यग्रह कुपन बध्यते चापराधवान्‌ । 
बध्येतानपराधों न खद्गव्य सबृतों झ्रुनिः ॥ ७॥ 
अथे--जा! परद्रव्यको ग्रहण करता है व्रह अपराधी होता 
है, और बंधमें पडता है | जो अपने ही द्रव्यमें संतुष्ट रहता है, 
परद्रव्यको ग्रहण नहीं करता है, ऐसा यतीश्वर निरपराधी है; 
वह बंधमें नहीं पडता हे । 
जो पुमान परधन हरे सो अपराधी अन्न । 
जो अपनो धन व्यौहरे सो धनपति सवग्य ॥ 
परक्करी सगति जो रचे वेध बढांव सोय । 
जो निज सत्तामे मगन, सहज पुक्त सो होय ॥ 
इसी कथनको दृष्टान्त पृ्वेक सराथार्मे कहंत हें-- 


थेयाई अवराहे जो कुब्बह सो उ संकिदों भमई ! 
मा बज्झे जे केण वि चोरोत्ति जणांधे वियरंतों ॥३०१॥ 
जो ण कुणई अवराहे -सो णिस्सेको उ जणवए भमह । 
ण वि तस्स- बज्िदुं जे चिता उप्पजड कयाह ॥१०१॥ 
एवाह्म सावराही वज्ञामि अहंःठु साकैंदों चेया । 
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जड़ पुण णिखराहों णिस्संको हैं ण बन्झामि ॥३०३॥ 

स्तेयादीनपराधान्करोति यश्स,तु शंकितो भ्रमित । 

मा बध्ये केनापि चोर इति जने विचरल्‌ ॥ ३०१ ॥ 

यो न करोत्यपराधान्‌ स निःशकस्तु जनपद अमति । 

नाएि तस्य बद्धुं यब्चिन्तोत्पद्यते कदाचित्‌॥ ३०२ ॥ 

एवमस्मि सापराधो बध्ये5ह॑ तु शकितश्रेतयिता । 

यदि पुनर्निरपराधो निःशको<ह «न बध्ये॥॥ ३०३१ ॥ 

अर्थ-जो मनुष्य चोरी आदि अपराधोंकों करता है, सो 
ऐसी शेक्का सहित अमण करंता है, कि “ यह चोर है, ऐसा जान- 
कर कोई मुझे बांध न छे ” अपराधीको ऐसी शंका हमेशा बनी 
रहती है, लेकिन जो किसी प्रकार अपराधी नहीं है वह सर्वत्र 
निःशेक भ्रमण करता है । ऐसेकी कभी भी बंधकी चिन्ता नहीं 
उत्पन्न होती है । अपराधी विचार करता है कि “ यदि में अपराध 
सहित हूं तो म्रुस्ने शंका है कि में बंध जाऊंगा ” ऐसी शैका 
सहित होजाता है ! यदि मैं निरपराध हू तो में निःशंक हूं में 
कभी बंध नहीं सकता हू, ज्ञानी ऐसा ही विचार करता है । 

सारांश--चोरी आदि रूप अपराध करे तो बंधन की शेका 
होवे, निरपराधको शेका क्‍यों होगी १ यदि आत्मा पर द्रन्यका 
ग्रहणरूप अपराध करे तो उसको कर्मोसे बंधनेकी शंका होवे। जो आप 
को शुद्ध अनुभव करे, पर द्वव्यका ग्रहण न करे तो उसको बन्ध 
की शंका क्‍यों होवे ? नहीं होवे | इसलिए पर द्रब्यकों छोडकर 
शद्ध आत्माका ग्रहण करना यही निरपराध है इससे बन्ध नहीं 


होता है ! 
प्रश्न-अपराध क्या है ! इस प्रश्नके 5त्तरमें अपराधका 
स्वरूप बतलाने को कहते. हैं, गाथा- 
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संसिद्वेराधासेद्धं साधियमाराधिय च एयहढ । 
अवगयरधा जा खलु चया सा हाह अवराधा ॥३०१/ 
जो पुण णिखराधा चेया णिस्सेकिओ उ सो होई । 
आराहणए णिच्च वढ़ेह अहाति जाणंतो ॥३९१, 
संसिद्धिराधसिद्धं साधितमाराधित चेकाथम्‌ | 
अपगतराधो. यः खलु चेतयिता स भवत्यपराथः ॥३५४॥ 
यः पुननिरपराधश्रेतायिता निःशंकितस्तु स भवति ! 
आराधनया नित्य॑ वतेतेडहहमिति जाननू ॥३०५॥ 
अथ-संसिद्धि, राध, सिद्ध, साधि त, आराधित ये ,एकार्थवा- 
ची शद्व हैं। जो चेतयिता-अत्मा अपगतरघ अर्थात्‌ राघसे 
रहित हो उसको अपराध कहते हैं । जो आत्मा अपराध नहीं सो 
निरप्राध, है वह शैका रहित है, अपन आपको “ में हूं ” ऐसा 
जानता हुआ आराधना सहित ग्रवतेन करता है । 
भावाथ-ऊपर संसिद्धि, राध, सिद्ध... आदि शर्द्धोंका एकार्थ 
वाची कहा है । राध माने झद्ध आत्माकी सिद्धिका अथवा 
साधनाका है । जिस आत्माकें ऐसी सिद्धि नहीं हैं वह सापराध 
है, जिसके ऐसी सिद्धि होती है वह निरपराध - कहलाता हैं | 
जो सापराध होता है उसको बधकी शंका होती है, क्‍यों 
कि वह आत्माका अनाराधक होता है, जो निरपराध होता 
है वह निःशेक अपन उपयोगमें लीन रहता है, इसलिये उसको 
वेधको शका नहीं होती हे, क्योंकि वह सम्यग्दशन, ज्ञान, चारित्र 
तपका एक भाव रूप निश्चय आराधनाका आराधक हैँ | अब इस 
अथका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
; मालेनीवृचत-+- 
अनबरतमनन्तेव ध्यत सापराधः स्पृशति निरपराधो बन्धन नेव जातु । 
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नियतमयमशुद्ध सत्र भजन सापराधों भवति निरफ्राध साधु 
शुद्धात्मसेबी ॥८॥ 
अथ-जो आत्मा सापराध है वह तो निरंतर अनंत पुद्टल 
परमाणुरूप क्मृवंगणाओंस बधता है लेकिन जो निरपराध होता 
हे वह बंधको कभी भी स्पशे नहीं करता है। सापराध आत्मा 
अपने आत्माकी नियमसे अश्द्ध ही सेबन करता हुवा सापराध 
होता है | जो निरपराध होता है बह भले प्रकार झद्ध 
आंत्माका ही सेवन करने बाला होता है । 
यहां व्यवहारनयका अवलबी तके करता है कि इस छद्ध आत्मा 
के सेवनके प्रयास करनेसे क्‍या फायदा है ? क्‍योंकि प्रतिक्रमण 
आदि प्रायाश्रेत्तोंस ही आत्मा निरपराध होता है । सापराधके 
अभ्रतिक्रमणादि अपराधके दूर करने वाल नहीं हैं इसीसे उनको 
विषकुंभ कहा है | निरपराधके प्रतिक्रमणादिक अपराधके दूर करने 
वाले हैं इससे उनको अमृतकुम कहा है। यही बात व्यवहारको 
कहने वाल आचारस्त्रमें कहा है-- 
अप्ाडिकमणभप्पडिसरणं अप्यडिहारों अधारणा चेव 
अणियत्ती य अणिदागरहासोही य विसकुंभो ॥१॥ 
पड़िकमण पडिमरणं पाडेहारों धारणा णियत्ती य । 
णिंदा गहरा सोही अड्डविहों अमयकुंभों दु ५२॥ 
अथे --अग्रतिक्रमण, अग्रतिसरण, अपरिहार, अधारणा, 
अनिंदा, अग॒हो, अश्द्धि इस प्रकार आठ प्रकार लगे हुए दोषोंका 
प्रायश्चित्त करना सो ते विषक्रुभ“जहर का भरा हुवा घडा हे 
प्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहार, धारणा, निद्नत्ति, निदा, गहो, 
शुद्धि इस तरह आठ प्रकारसे लगे दोषोंका श्रायश्रेत्त करना सो 
अमृतकुभ है। व्यवहारंके पशक्षीने ऐसा तके किया उसका समा- 
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धान आचाये निश्चयनयकी प्रधानतासे कहते है, गाथा-- 
पड़िकमर्ण पडिसरणं पढिहारों धारणा णियत्तो य॑ ! 
णिदा गरहा सोही अड्डविहां होइ विसकुभो ॥२०६॥ 
अप्पडिकमणप्रप्पडिमरण अप्पाडेहारों अथोरणा चेव | 
अणियत्ती य अणिंदा गरहा सोही अमकुमया॥ २०७॥ 

प्रतिक्रमण प्रतिसरण प्रतिहारो धारणा निवृत्तिश्व | 

निंदा गहो शद्धिरष्टावधो भवति विषकुभः ॥३०६॥ 

अप्रतिक्रमणम प्रतिसरणमपरिहारो5धारणा चैव । 

अनिवृत्तिश्व निदा5गहा5शुद्धिरम्रतकुंभः |३०७॥ .' 

अथ-प्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहार, धारणा, निवृत्ति, निंदा, 
गहा, शाद्वि ऐसे आठ प्रकार' तो 'विषकुभ हैं, क्योंकि इनमें कतृत्व 
की बुद्धि समव होती है । कतृत्व ही बधका कारण है । और 
अप्रतिक्रमण, अप्रतिसरंग, अपरिह।र, अधारणा, अनिव्वात्ति, अनिंदा 
अगही।, अशद्धि इस तरह आठ प्रकार अप्रतकुम है क्योंकि यहां 
कतृत्वका निषेध है इसीस वधका भी निषेध हे । 

भावाथेर-व्यवहारनयके अवलबीन कहा था कि आत्माके 
लगे दोषोंकी शुद्धि तो प्रतिक्रमणादिसे होती हैँ इसलिये पहिले ही 
शुद्ध आत्माके अवलंबनके खेदसे क्‍या साध्य हैं-? शुद्ध हो जाने 
बाद ही उसका अव॑लबंन होता है, इसके पहिले ही अवलंबनका 
खेद करना निष्कल ही हैं | उत्तरमें आचार्य कहते हैं किः-- 
द्रत्यप्रतिक्रमणादिक तो दोषके मेटने वाले हैं, परतु झद्ध आत्मा 
का स्वरूप प्रतिक्रणणादि रहित हैं, उसक अवलंबनके बिना 
प्रतिकमणादिक दोष स्वरूप ही हैं वे दोष को दूर नहीं कर सकते 
हैं, क्योंकि निश्रय सापेक्ष ही ज्यवहारनय मोक्षमार्ग है, केवल 
व्यवहारका पक्ष मोक्षमार्ग नहीं हैं , वह तो बंधका ही मार्ग हैं, 
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इसलिये ऐसे कहा है कि अज्ञानीके जो प्रतिक्रमणादि हैं, वे ता 
विषक्षुभ ही हैं । उनकी क्‍या कथा ? परतु-जो व्यवहार चारित्रमें 
प्रतिक्रमगादिक कहे. गग्ने हैं व भी निश्रयनयकी इृष्टिमें विषक्रुभ 
ही हैं, क्योंकि आत्मा तो प्रतिक्रमणादिस रहित ज॒ुद्ध अप्रतिक्रम- 
णादि स्वरूप है एसा जानना चाहिये ! 
इसी कथनका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
अती हताः अमादिनों गताः सुखासी नता, 
प्रलीने चापलमुन्मूलितमालम्ब- 
नमात्मन्यवालानितः च चित्त- 
मासपृ्णविज्ञानघनोपलब्धेः ॥ ५ ॥ च्वर्णि । 
अथ--इस कथनसे छखसे बैठे हुए ्रमादी जीब्रोंको ताडा 

गया है। जो निश्चयनयका आश्रय लेकर ग्रस्ादी हो रहे हैं उनको 
ताडना देकर उद्यममें लगाया-है, चपलपनेका नाश किया हे,.जो 

स्वच्छद प्रवत्ति करनेवाले हैं उनका स्वच्छंदपना दूर किया'है , 
आलंबनकी उपाडकर दूर फेंका है, जो व्यवहारनयका पक्ष लेकर 
परद्रव्यका तथा द्व॒व्यग्रातक्रमणादिका अवलंबन लेकर संतुष्ट हो 
रहे हैं, उनका अवर्लबन छुडाया हे, चित्तफीं आत्मामें ही थंभाया 
है | व्यवहारके आलबनमें अनेक प्रव्वत्तियोंमें चित्त भ्रम रहा 
था उसको शुद्ध आत्मामें ही लगाया है। जबतक सपूर्ण विज्ञान 
घन शुद्ध आत्माकी प्राप्ति न हों जाय तवतक चतन्यमात्र आत्मा 
में चित्त लगा रहे हस रूपसे थभाया है ऐसा जानना चाहिये। 

दोहा--जाकै,घट समता नहीं ममता मगन सदीष | 

-.. शमता राम न जानई सो अपराधी जीव ॥ 
 ' अपराधी मिथ्यामती निरदे दिरदे अध । 
-परकौ माने आतमा करे करमको वध ॥| 
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झूटी करनी आचरे झूठे सुखकी आस । 
झूठी भगति हिए धघेरें झठे प्रशुको दास ॥ ९ ॥ 
: अब कहते हें कि निश्रयनयसे ग्रतिक्रमणादिककी तो विष 
कुंम कहा और अप्रतिक्रमणादिकको अम्ृतकुंभ कहा, उसको 
कोई उल्टा समझ प्रतिक्रमणादिकको छोडकर प्रमादी हो जावे 
तो उसको समझानकों कलशरूप काव्य कहते हैं- 
बरसततिलकाछंद--- 
यत्र प्रतिक्रमणमेव विष प्रणीत॑, 
तत्राप्रतिक्रमणमेव सुधा कुतः स्यात्‌ ! 
तत्कि प्रमाद्यति जनः प्रपतन्नधी5्धः, 
किल्नोध्व॑मृध्यंमधिरोहति निष्प्रमादः ॥ १० ॥ 
अथ-हे भाई जहां प्रतिक्रमणहीकी विष कह्दा गया है, वहां 
अप्रतिक्रमण अमृत कैसे हो सकता है ! अत एवं यह जन नीचे 
. नीचे पडता हुवा प्रमाद रूप क्‍यों हो रहा है? निष्पयमादी , 
होकर ऊंचा ऊंचा क्‍यों नहीं चढता है? 
दोहा रामरसिक अरू रामरस कहन सुननको दोय 
जब समाधि परगठट भई तब ह्िविध! नहि कोय ॥१०॥ 
आगे इसी अथेको दृढ करत हुए काव्य कहते हैं - 
पृथ्व।इततम्‌ 
प्रमादकलितः कथे भवति शुद्ध भावोडलसः । 
कपायभरगौरवादलूसतः ग्रमादी यतः॥ 
अतः स्वरसनिभरे नियमतः स्वभावे भव-- 
न्युनिःपरमशुद्धतां ब्रजति मुच्यते वाअचिरात्‌ ॥६१॥ 
अथ-क्योंकि कपायके भारके गौरवसे जो आलसीपन होता 
हैं उसको प्रमाद कहते हैं | ऐसे प्रमादसे युक्त जो आलसभाव 
होताहे वह शद्धभाव कैसे हो सकता है ? इसलिए आत्मिक रससे 
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भेरे हुए स्वभाव में निश्वल होनेवाला मुनि परम झद्धताको 
: ग्राप्त होता है और जश्ञीघ्रही थोडें कारमें कम बधसे छूट 
जाता हू | 
विशेषार्थ-प्रमाद कपायके गौरवसे होता है, प्रमादीके भाव 
शद्ध नहीं होते हैं; जो मुनि उद्योग करके, अपने खभावेभ 
प्रवतेते हैं यह श॒द्ध होकर मोक्षकरो प्राप्त हो जाते हैं । 
दोहा-जे परमादी आलसी जिन्हके विकलप दूर। * 
होड़ सिथिल अजुभौ विपषें तिन्हकों शिवपथ दूर ॥ 
जे परमादी आलसी ते अभिमानी जीव । 
जे अविकल्पी अनुभवी ते समरसी सदीव ॥ 
जे अविकलपी अनुभवी शुद्ध चेतना युक्त । 
« ते मुनिवर लघु कालमें होंहिं करमसों घुक्त ॥ ११ ॥ 
अब मुक्त होनेके अनुक्रमसे अथ रूप काव्य कहेत हैं तथा 
मोक्षका अधिकार पूर्ण करेत हैं-- 
शादूलविक्रीडित्तछन्द--- 
त्यक्ला5शुद्धिविधायि तत्किले परद्वव्यं समग्र स्वयस्‌ | 
स्वद्र्ये रातिमिति यः स नियत सर्वापराधच्यत: । 
नंधध्वसमनेपत्यनित्यम्ुद्ति स्वज्योतिरच्छोच्छल- 
ज्वैतन्यापृतपूरपणमहिमा शद्धो भवन्मुच्यते ॥. १२ ॥ 
अथ-जो पुरुष . निश्चयसे अशुद्धताके करने वाले परद्वव्य 
की छोडकर अपने निज द्व॒व्यमें लीन हो जाते हैं वे पुरुष नियम 
से संपूण अपराधोंसे रहित होते हुए बन्धके नाशको कर, नित्य 
उदय रूप होते हुए अपने ,खरूपके प्रकाश रूप ज्योतिस निमेल 
उछलता जो चैतन्य रूप अमृतका प्रवाह उससे , पूर्ण है महिमा 
जिनकी ऐसे श॒द्ध होते हुए कर्मोंसे छूट जाते हैं । 
सारांश-पहिले सम्पूर्ण परद्रच्योंका त्यागकर अपने निज- 
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द्रव्य आत्म सखवमभावमें लीन होते हैं वे सम्पूण रागादि परिणति , 
रूप अपराधसे रहित होकर आगामी कमे बंधका नाश करते हैं। 
और नित्य उदय रूप केवलज्ञानकी पाकर शद्ध होकर सवे कर्मो 
का क्षयकर मोक्षुक्ली प्राप्त हो जाते हैं | यह मोक्ष 'होनेका 
अनुक्रम है। ऐसे मोक्ष को अधिकार पूृण हुआ | * 
चौपाई-ज सर्मीकती जीव समचेती, तिनकी कथा कहें तुम सेती । 
जहां प्रमाद क्रिया नीह कोई, निरचिकलपःअलुभौपद सो£॥ 
परिग्रह त्याग जोग थिर तीनों, कम बन्ध नहिं होय नवीनों । 
जहां न राग दोष रस मौहे, श्रगट मोख मारग मुख सो हैं॥ 
पूरव बन्ध उदय नहीं व्यापै, जहां न भेद पुण्य अरु पांषे। 
द्रव भाव गुन निमेछ धारा, बोध विधान विविध विसतारा ॥ 
जिनकी सहज अवस्था ऐसी, तिनके हिरदें दुविधा केंसी । 
जे मुनि क्षपक श्रीण चढ धासे, ते केवलि भगवान कहाये ॥ १२॥ 
अब मोक्षके अधिकारके पूण होनेका अन्त मगल हूप ज्ञानकी 
महिमाका कलश रूप काव्य कहते हैं- 
मन्दाक्रीता छन्‍्द --- न 
चन्धच्छेदात्कलयदतुर्ल मोक्षमक्षय्यमेत- 
नित्योद्योतस्फुटितसहजावस्थमकान्तशुद्धमस ! 
'एकाकारस्वरस भरतो 5 त्यतगम्भीर धीरम्‌। 
पृणण ज्ञान ज्वलितमचले स्व॒स्य लीनम्‌ महिम्नि ॥१३॥| 
अथ-यह ज्ञान' पृण होकर देदीप्यमान प्रगट हुआ ! क्‍या 
करते हुए प्रगट हुआ ? कर्मोके;नाश होनेसे फिर अतुल व अबि 
गी मोक्ष पद ग्राप्त करते हुए प्रगट हुवा | कैसा प्रगठ हुआ £ नित्य है 
प्रकाश जिसका ऐसी ग्रफुछित हुई हैं स्थामाविक अवस्था जिसेकी 
फिर कैंसा प्रगट हुआ ? एकांत शुद्ध-कर्मके मेलके'न रहनेसे 
अत्यन्त शुद्ध प्रगट हुआ । फिर कैसा प्रगट हुवा ? अपन ल्लानमय 


- निजानन्द मार्तण्ड - २९४३ 








' आकारक निजरसके भारसे अत्यत गभीर और धीर है, ) 
जिसकी थांह नहीं है, और जिसमें कुछ आकुलता नहीं हैं। ज्ञान 
ने प्रगट होकर क्‍या किया ? अंचल अपनी महिमामें लीन ऐसा 
हुआ ज्ञान ग्रगट हुवा । 

छप्पयछद- हा 
भयो जुद्ध अक्ूर गयो मिथ्यात्व मूर मासे ड 
क्रम क्रम होत उद्योत.सहज जिमि सकल पक्ष से ह 
फेबल रूप प्रकासि भासि सुख रासि घरम धुव 
कारि प्रन थिति आउ त्यागि गत लाभ परम हुव॥ - 
इहविधिः अनन्य, प्रशुता घरत प्रगट बूंद सागर थयौ 
अविचल अखड अन्ुुभय अखय जीव द्रव जग'महिं जयो ॥ 
सिद्धों में आठ, कर्मीके नाश होने पर आठ गुण व्यक्त होते हें 
ज्ञानावरर्णी के गयें जानिये ज्ु है सु सब; दशनावरणके गये पें सत्र देखिये । 
बेंदनी करमेके गये ते निरावाध छुख, मोहनी के गयें सुद्ध चारित-विशेश्िये ॥ 
आउकम गये तें अवगाहन अटल होयः नामकम गये तें अमूरतीक पेलिये | 
अगुरुअलूघु रूप होत गात्रकर्म गयें, अतगाय गयेप्तें'अन्त वल लेखिये ॥| 
* इस अकार रगभूमिमे मोक्ष तत्वका स्वांग आया था सो 
ज्ञान के प्रगट होते ही मोक्षका 'स्वांग निकल गया | 
+: ! संबंया तइंसा . 
ज्यों नर कोय पर्यो दृबंधन बंध स्वरूप लेख दुखकारी । 
चिंत करे नित केम कटे यह तौऊ छिदे नहिं. नेक॒टि कारी ॥ 
छेदन कू गहि आध्रुध धाय चलाय निशक करे दुय घारि। 
यों बुध बुद्धि घसाय दुधा करि कमेरु आतम आप गहारी ॥ 
'इस धकार समयसार अपर नाम निजानद मार्तेंड ग्रंथमें 
आठमां मोक्ष-नामा अधिकारपूर्ण मया 





२९४ - समयुमार नाटक - 


सर्व विशुद्धि अधिकार 
इति श्री नाटक ग्रन्थमें कहयौ - मोक्ष अधिकार । 
अब वबरनों संक्षप सो सर्च विशुद्धि द्वार ॥१॥ 
से विश्वुद्ध सज्ञानमय, सदा आत्मा राम | 
परकूं करे न भोगवे, जाने जपि तु नाम ॥२॥ 


यहां पहले मगलरूप ज्ञानपुज आत्माकी महिमा का वर्णन _ 
करनेवाले काव्यकी कहते हैं ४ 


मन्दक्रान्ता छन्‍्द 

नीत्वा सम्यक्प्रलझयमखिलान्कते भेक्त्रादि भावान्‌ ! 

द्रीभूतः प्रतिपदमय बन्धमोक्षग्रक्लृमः ॥ 

शुद्ध शद्धः स्वरसविसरापूर्ण पुण्या चलार्चि- 

'.  एइद्डोत्कीणेमकट्माहिमा स्फूजति ज्ञानपुञ्ञः ॥ १ ॥ 

अथ--ज्ञानका पुञश्ञ॒ आत्मा स्फुरायमान प्रमट होता है! 
क्या करके प्रगट होता है १ सम्पूर्ण कतेत्व और भोक्तृत्व भाव 
को नाशकर प्रकट होता है | फिर कैसा है ! प्रतिपद--वार २ 
नाशको प्राप्त करके प्रकट होता है | कमेके क्षयेपशमके निम्मित्त 
से होनेवाली अनेक अवस्थाओंके' प्रति बन्ध मोक्षक्की तरह कल्पना 
रूप प्रवत्तिस दरवती है, शुद्ध है, झद्ध है। दे। वार शुद्ध कहनेसे 
यह जनाया है कि वह ज्ञान रागांदि मल और आवरणसे रहित 
है | फिर कैसा है * टंकोत्कीण प्रगट महिमा वाला है । 

तात्पथ--शुद्ध नयका विपय ज्ञानस्वरूप आत्मा है वह 
कतृत्व मोक्तृत्व भावसे रहित है, वन्‍ध मोक्षकी रचना रहित है, 
परद्रव्य और सम्पृ्ण परद्रव्योंक्े भावोंस रहित है, इसलिये शद्ध 
अपने निजरसके प्रवाहस प्रणं देदीप्यमान ज्योतिरूप टंकोत्कीर्ण 
जिसकी महिमा है ऐसा ज्ञानपुञ्ञ आत्मा प्रकट होता है । 


- निजानन्द मार्तेण्ड -- २९० 


कल 





संबेया इकतीसां 
कमनिको करता है भोगनिको भोगता है, जाकी प्रभुतामे ऐसो कथन अद्दित है । 
जामें एक इन्द्री आदि पंचधा कथन नाहिं, सदा निरदोष बंध मोक्षसों रहित है॥ 
ज्ञानका समूह ज्ञानगम्य है सुभाव जाकों, लोकव्यायी लोकातीत लोकमें महित है| 
सुद्धवस सुद्ध चतनाके रस अस भग्यो, एसो हंस परम पुर्न'तता सहित है ॥१॥ 
अब विश्ुद्ध ज्ञानका प्रकट करते हुए पहिले कतुंत्व भोक्‍्तृत्व 
भावसे न्‍्यारा दिखानेको ध्चनिकाका इलाक कहते हैं-- 
अनुष्टुपू छन्‍्द 
कतृत्व न स्वभावा5स्य चितो वेदयितृत्ववत्‌ । 
अन्चानादेव कत्त5्य तदभावादकारकः ॥ २ ॥ 
अर्थ--इस आत्माका जैसे वेदयितृत्व-भोक्तापनेका स्वभाव 
नहीं है उसीतरह कतृत्वरूप स्वभाव भी नहीं है । आत्माको जो 
कतो कहा जाता है वह अज्ञान है, जिससमय अज्ञानका अभाव 
होजाता है उस समय अकतृत्व भाव होजाता है । 
चौपाई--जीव करम करता नहि जैसे, रस भोगता सुभाव न तेस । 
मिथ्यामतिर्सों करता होई, गये अज्ञान अकरता सोई ॥ २॥ 
आम आत्माका अकर्तापना दृष्टान्तपूवंक सिद्ध करते हें 
गाथा-- 


दवियजं उप्पजइ गणोहँ त॑ तेहिं जाणख अणरण्ण्ण | 
जह कब्यादिहिं दु पणजएहि कणय अणण्णमिह ३०८ 
जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिया उुत्ते । 
त॑ जीवमजीवं वा तेहिं अणण्णो वियाणीहि ॥६०%॥ 
ण कुदोचि वि उप्पण्णो ज्या कग्जं ण तण सो आदा | 
उप्पादओ ण किंविवि कारणमावि तेण ण स होह ११० 


२९६ - समंयप्तार नाटक -- 


नी तर 


कम्म॑ पडुच्च कत्ता कत्तार तह पडुच्च कम्माणि | 
उप्पज्जांति य णियमा सिद्धि दु ण दीसए अग्णा ३११ 

द्रव्य यह॒त्पद्यते शुणेस्तत्तेजानीद्यनन्तम 

यथा कटकादिभिस्तु पयोये: कनकमनन्‍्यीदिह ॥ ३०८ ॥ 

जीवस्याजीवस्य तु ये परिणामास्तु दशिताः सत्र । 

ते जीवमजीब वा तेरनन्य विजानीहि ॥ ३०९ ॥ 

न कुर्ताश्रिदेप्युत्पन्नो यस्मात्कायें न तेन स आत्मा । 

उत्पादयति न किंडिचदपि कारणमाप तेन न स भवति ३१० 

कम पतीत्य कत्तो कत्तार तथा प्रदोत्य कमोणि । 

उत्पयन्त च नियमास्सिद्धिप्तु न दृश्यतेषन्या ॥ ३११ ॥ 
' अथे जिस प्रकार सबर्ग अपनी कठक कुडल आदि पर्यायों 
से लोकमें 'मिन्र नहीं हैं, क्योंकि जो कटकादि हैं सो सब॒रग ही 
है । उसी तरह द्रव्य 'अपने बुणोंसे उत्पन्न दोता है सो उनगणों 
से भिन्न नहीं है उन गुणमय ही उनको जानना चाहिये | इस 
प्रकार जीव और अज्ञीवक जो परिणाम तअमें कह गेय हैं उन 
पारेणामोंति उन जीव अजीवकी अनन्यही जावनाचाहिये मिन्न नहीं 
जाननाचाहिये जो.पंरिणाम हें! वे द्रंव्य ही हैं क्यों|कि आत्मा 
किसीस उत्पन्न नहीं इया है, इससे किसीका क्रिया हुआ काये नहीं 
है । किसी दूसरेको उत्पन्न नहीं करता है; इसालेये किसीका 
कारण भी नहीं -हे। नियम॑ ऐसा है कि जेसे कर्मको प्रतीत्य 
करके कताो हाता है, उसीतरह कता को प्रतीत्य करके कर्म उत्पन्न 
होता है | दूसरी तरह कतो करमकी सिद्धि नहीं देखी जाती है । 

भावाथं--सभी द्रव्योंकें परिणाम ( पर्याय ) न्‍्यारे न्‍्यार 

हैं । सभी द्रव्य अपन अपने परिणामोंक़े कतो हैं, परिणाम द्रव्य 
के कर्म हैं। निश्रयसे क्रिसीका क्रिसीसे कतृकम सम्बन्ध नहीं है | 


ः 


६ 
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इससे जीव अपने परिणामोंका 'कता है , और उसके परिणाम ही 
उसके कर्म हैं | उसी तरह-अजीब अपने परिणामोंका कतो है । 
और वे परिणाम ही , उसके कर्म हैं। इस प्रकार जीव अन्‍्यके 
परिणामोंका करता नहीं है। इसी अर्थका कलशका कांव्य कहते 
हैं तथा ये भी बतलाते' हैं . कि जीव अकर्ता है तो-भी जीवके 
कमेका बंध होता है यह अज्ञानकी महिमा है-- 
शिखरिणी छंद 
"अकर्ता जीवोध्य स्थित इति विशुद्धः स्वरसतः । 
सफुरज्जोतिसिइछुरित शुवना भोग भवना ॥ 
तथाप्यस्यासों स्याधद्ह किल बंधः प्रकृतिभिः । 
सखल्वज्ञानस्य स्फुरति महिमा को5पि गहना ॥ 
अर्थ--इस प्रकार जीव अपने निज रससे विशुद्ध है इसलिए 
परद्रव्य और परद्रव्यऊे भावोंकां कतो नहीं है | कैसा है जीव ! 
फेलत हुए चेतन्य ज्योतिसे व्याप्त है, ठोकका मध्य भाग जिससे 
'ऐसा है होना जिसका, 'ऐसा है तो भी इस लोकमें इस जीवके 
प्रगट रूप कर्माका वन्‍्ध होता है, सो निश्चयसे अज्ञानका ही 
फोई ऐसा माहात्म्य है जो बडा गहन है उसकी थांह नहीं पाई 
जाती है । 

' भावार्थ-शद्ध नयसे जीव परद्वव्यका 'कतो नहीं हैं उसका 
ज्ञान संपूर्ण ज्ञेयोमें व्यापने वाला है तो भी इसके कम का बंध 
होता है, सो यह कोई अज्ञानका ही प्रभाव है ' 

संबया इकतीसा 
निहृचे निहारत सुभाव याही आतमाको जातमौक घरम परम परकासना | 
अतौत अनागत बरतमान काल जाके केवल सरूप गुन लोकाछोक मासना ॥ 
सोई जोव संसार अवस्था माहीं करमकी करतासो दोसे लिए परम उपासना | 
यह महामोहको पसार यहै मिथ्याचार, यहैं मो विकार यह व्यवहार बोसना॥ 


२९८ “ समयसार नांटक -. 





न यम रु मल किनलक अल हर 
जाग इस अज्ञानकी महिमाको अगट करने को कथ्ते हें । 
चेया ऊ पयडी अह॑ं उप्पज्जईह विणरसई । 

पयडी वि चेययट्ठ उप्पज्जह विणस्सई ॥ ३११॥ 

एवं बंधे उ दुण्हं वि अप्णोण्णयच्चया हवे । 

अप्पणो पयर्ढीए य संसारो तेण जायए ॥ ३१३ ॥ 
चेतयिता तु प्रक्ृत्यथसत्पद्यत विनश्यति | 
अकृतिरपि चेतकार्थम्र॒त्यद्यते विनश्यति ॥ ३१२ ॥ 
एवं ,बंधस्तु दयोरन्योन्यप्रत्ययाड्रवेत्‌ | 
आत्मनः गक्तेश् संसारस्तेन जायते ॥ ३ १३॥ 

..___ अर्थ --चेतविता-चेतनेवाला आत्मा ज्ञानावरणादि कर्मकी 
अक्ृतिके निभित्तसे उत्पन्न होता है और नष्ट होतो है । उसीतरह 
प्रकृति भी चेतनवाले आत्माके निमित्तसे उत्पन्न होता है और 

नष्ट होता है। आत्माके परिणामक्े निमित्तसे उसीतरह परिणमता 
। इसतरह आत्मा और भ्रकृतिका परस्परके निमित्तस बंध 

होता है और उस बन्धसे संसार होता है । ' 
सारांश-परमाथस आत्मा और प्रकृतिके करत कमेपनेका 
अभाव है तो भी परस्परके निमित्त नेमित्तिकभावस करत कर्म 
का भाव है, उसीसे बन्ध है, बन्धसे संसार है। ऐसा व्यवहार है । 
आगे कहते हैं कि जबतक प्रकृतिके निमित्तसे आत्मा उत्पन्न 
ना और नाश होना नहीं छोडता है तभी तक मिथ्याइष्टि, 

अज्ञानी, असंयत है। गाथा- ५" 

अलुष्ठुपू छन्द 

7 पस पयडी अं चेया णेव विसुंचए है 
अयाणऊं भवे ताव मिच्छाइटी असंजंऊ ॥ 


-- निजानन्द मातेण्ड - २९९ 





जया विसुंचए चेया कम्मफलमणंतय । 


तया विमुत्तों हवह जाणऊ,णासऊ सुणी ॥ ३१५ ॥ 
यावदेष प्रकृत्यथ चेतयित्ता नेव विम्युश्वति | 
अज्ञायकों भवेत्तावन्मिथ्यादशष्टिससंयतः ॥ ३१४ ॥ 
यदा विम्युश्वति चतयिता कमेफलमनन्तकम्‌ । 
तदा बिम्लुक्तो भवति ज्ञायको दशकों झुनिः ॥३१५॥ 
अथ -यह चेतयिता-आत्मा जबतक प्रकृतिक निमित्तसे 
उपजना, विनशना नहीं छोडता है तबर्तक अज्ञानी होता हुआ 
मिथ्वादृष्टि असंयमी होता है' जिस समय आत्मा कर्मोके अनन्त 
* फलको छोड देता है उस समय बन्धसे रहित होजाता है ।ज्लाता 
* इष्टा मुनि संयमी होता हे । 
सारांश-यह आत्मा जब तक अपने और परके लक्षणकों 
भिन्न २ नहीं जानता है तब तक भेदज्ञानके अभावसे कर्म प्रकृति 
के उदयको अपना जानकर उसी रूप परिणमता है तभी तक 
मिथ्यादृष्टि, अज्ञानी, असंयमी तथा कतों होकर कमेका बन्ध 
करता है। भेदज्ञान होने पर उसका कतों नहीं बनता है। फ़िर 
कर्मका बन्ध भी नहीं करता है, ज्ञाता इृष्टा रूप हो जाता है । 
इसी प्रकार. भोक्तापना स्वभाव भी आत्माका नहीं है ऐसा 
कहनेकी कलशरूप काव्य कहते हें 
भोक्तृत्व॑ न स्वभावोउस्य स्मृतः कपृत्ववच्चितः | 
, अल्लानादेव भोक्ताय - तदभावादवेदकः ॥ ४ ॥ 
अथ--इस आत्माका जैसे कवृत्व स्वभाव नहीं है उसी 
तरह भोक्तृत्व स्भमाव भी नहीं हे । यहँ तो केवल अज्ञानतासे ही 
भोक्ता बन रहा है जब अज्ञानका अभाव हो जाता है फ़िर भोक्ता 


नहीं रहता है | 


३०० - समयत्ार नाटक -- 


संबंया इकतीसा । 
जगवासी अशानो त्रिकाल परजाइ बुद्धि सो तो विषय भोगनकों भोगता कहायो ६ 
समकिती जीव जोग भोगसों उदासी तंतें सहन अभोगता गरंथनिमें गायो है 
याही भांति वस्तुकी विवस्था अवधारि बुध परभाउ त्यागि अपनो सुभाउ आयो है 
निरविकलप निरुपाधि भातम जराधि, साधि जोग जुगति समाधिमें समायो ६ ॥ 
आगे इसी अथको गाथामें कहते हैं -- 
_अण्णाणी कम्मंफर्ल पयडि सहावद्विक उ वेदेह । 
'णाणी पृण कम्मफल जाणइ उड्यं ण॒ वेदइ ॥११६॥ 
अज्ञानी करमफलं प्रकृति स्वमावस्थितस्तु वेदयते | 
” ज्ञानी पुनः कर्मफू्ल जानात्यादित न वेदयते ॥३१७) 
अथ--अज्ञानी तो कमके फलको प्रकृतिके स्व॒भावमें 
'रहता हुवा वेदता हैं-भोगता है । परंतु ज्ञानी जीव उदयमें आये 
हुए कमके फलको जानता है पर वेदता नहीं है-भोगता नहीं है। 
भावार्थ--अज्ञानी के तो शुद्ध आत्माका ज्ञान नही है इस- 
लिये जैसा कम उदयमें आता है उसीको अपना जानकर भोगता 
है, लेकिन ज्ञानीके तो श॒द्ध 'आत्माज्भव हो चुका इसलिये आये 
हुए प्रकृतिके उदयको अपना स्वभाव नहीं जानता 'हुवा केवल 
उसका ज्ञाता ही रहता है-भोक्ता नहीं होता है ” इसी अथका 
फलशरूप काव्य कहते हैं-- ' 
शादूलविक्रीडित छद--- 
अज्ञानी प्रकृतिस्वभावनिरतो नित्य” भवद वेदको 
ज्ञानी तु प्रकृतिस्वभावविरतो नो. जातुचिद्‌ 'वेदकः ।* 
इत्येवे नियम निरूप्य निपुणरज्ञॉनिता: त्यज्यतां 
शुद्धकात्ममये महस्यचलितरासब्पतां ज्ञानिता ॥५॥ 
अथे --अज्ञानी जन तो प्रकृतिके स्व॒भावमें रागी-है 


(५ 
- निजानन्द मातंण्ड -- ३०१९ 


है उसीको अपना स्वभाव जानता है इससे निरतर उसका वेदक है- 
भोक्ता है । ज्ञानी जीव प्रकृतिक स्वभावस विरक्त है वह उसको 
परका स्वभाव जानता है इससे कम, भी उसका वेदक नहीं हैं । 
इसलिय आचाये उपदेश करत हैं कि निपुणजन ज्ञानीपन अज्ञा 
नीपन का “ऐसा नियम निरूपण कर-विचार कर अज्ञानीपनको 

'तो छोड़ो और जुद्ध आत्मारूप जो एक मह-तेज ग्रताप उसमें 

।निश्चल होकर ज्ञानीपनका सेवन, करो । का 
चिनमुद्राधारी घ्रत्र धर्म अधिकारी गुन रतन मडारी अपदारों कर्म रोगकी 
प्यारी पोडितनकों हुश्यारी मोक्षमारग्म न्‍्यारो पुदगल सौं उज्यारो उपयोग को 
जाने निजपर तत्त रहे जगमैं विरच गहे न ममच मन बच काय जोगका | 
ता कारन ज्ञानी ग्यानावर्नादि करमकी करता न होइ मोगता न होइ भोगकों ॥५ 

अब कहते हैं कि अज्ञानी वेदक ही है-भोक्ता ही है ऐसा 
नियम है। गाथा -- 
ण मुणड पर्याडमभव्बो सुट्ठुवि अश्झाइज्ण सत्याणि। 
गुहदुड़ं पि पिवेता ण पण्णगा णिव्विसा हुँति ॥३९७॥ 
न मुश्वति प्रकृतिम भव्यः सुष्ठवष्यधी त्य शास्राणि | 
गुडदुग्धमपि पिवंतो न पन्नगा निर्विषा मवैति ॥२१७॥ 

. » अध-अमव्य जीव करके उदयके स्वभावकी नहीं छोडता 
है, यद्यपि अच्छी तरह अम्यास करके शाल्रोंको पढता हे तो -भी 
अभव्यकी प्रकृति बदलती नहीं है । जैसे सपे ग्रुढ सहित दूधको 
पीता हुवा.भी विष रहित नहीं होता है ! 

आगे कहते हैं कि ज्ञानी जीव कमफलका अवेदक ही है--गाथा 
णिव्वेयसमावण्णो णार्णाकम्मफ्फर्ल वियाणेई 


महुरकड॒यं वहुविद अवेयउ तेण सो होह॥श्श्दा। 
' मिरवेद्समापन्नो ज्ञानी कमफर्ल विजानाति । 


३०२ - समयप्तार नाटक -- 


मधुरकठुक वहुपिधमवेदकस्तेन स भवति ॥३१८॥ 


अथ--ज्ञानी वराग्यको प्राप्त हुआ है वह तो केवल कर्मके 
फूलको जानता है कि “ये मीठा है, ये कडुआ है ” परन्तु उनका 
भोक्ता नहीं है। तात्पय ये है कि जो जिससे ,विरक्त होता है 
उसका अपने वश्तों भोक्‍्ता नहीं होता, परवशही भोगता है 
इसलिए उसको परमार्थ दृष्टिसे भोगता नहीं कहा जासकता हे । 
इस न्यायसे ज्ञानी प्रकृति स्वभाव जो कंर्मका उदय उसको अपना 
नहीं जानता है उससे तो वह विरक्त ही रहंता है सो उनको 
स्वयमेव तो भोगता नहीं है किन्तु कर्मके उदयकी , बरजोंरीस 
पराधीन हुआ अपनी .निर्बलतासे -भोगता है । ऐसी हालतमें पर: 
मार्थस तो उसको भोगता नहीं कहा जा सकता है पर व्यवहार 
मयसे भोक्ता कह सकते हैं परन्तु यहां शुद्ध नयके वर्णनमें उसका 
अधिकार नहीं है । इसी अर्थका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 

वसन्ततिलका छन्‍्द हि 
ज्ञानी करोति न न वेदयते च कर्म, 
जानाति केवलमये किल तत्स्वभावम्‌ । 
जानन्परं॑ करणवेदनयोर भावा- ते 
च्छुद्धस्वभावनियतः स हि मुक्त एव ॥ ६ ॥ 

अथ--ज्ञानी स्वतन्त्रतासे कम नहीं करता है और न 
स्वृतन्त्रतास कर्मोका मोगता ही है, बह तो केवर्ल उसके स्वभाव 
| शायकमात्र है। इसप्रकार केवल जानता हुआ करने और 

वेदनेके अभावसे झद्ध स्वभावमें निश्चित है सो निश्रयसें मुक्त ही 

: है-कर्मोसे छूटा ही कहा जाता है । 
दोहा--निरभिलाब करनो करें भं.ग अरुचि घट मांदि । 

: ताते साथक सिद्धसम, करता शुगता नाहि ॥ ६ ॥ 


आगे गाथामें इसी अर्थक्ो इंढ करते हैं-- ' 


- निजानन्द मातंण्ड - ३०३ 





ण वि कुब्चह ण्‌ विवेयइ णाणी कम्माड बहुपयाराई । 
जाणइ पृण कम्मफलं बंध पुण्णं च पाव॑ वे ॥३१९॥ 
नापि करोति नापि वेदयते ज्ञानी कर्माणि बंहुप्रकाराणि । 
जानाति पुनः कमफल वर्न्ध पुण्य च पाप च ॥३१९॥ 
अथे--ज्ञानी बहुत प्रकारके कर्मोका न तो कतो है और न 
भोक्ता ही-हैे, वह तो कर्मोके बन्धके, उनके फलकों और पृण्य 
_पापको जानता मात्र है । 
प्रझन-- तो फिर ज्ञानी केसा है ? और वैसा क्‍यों है ! इस 
प्रन्‍नका उत्तर दृष्टांत पूवेक कहते हैं-- 
दिद्ी जहेव णाणं अकारयं तह अवेदय चेव । 
जाणह य.बंधमाक्खे कम्सेदर्य निज्जर चेव ॥३२०॥ 
दृष्टिययेव ज्ञानमकारक तथाष्वेदर्क चेव ! 
जानाति च बंधमोक्ष कर्मादर्य निजरां चेव ॥३२०॥ 
अरथ--जैसे नेत्र देखने योग्य पदार्थीकों मात्र देखता हैं, 
उनका कर्ता भोक्ता तो नहीं बनता हैं। उसी तरह ज्ञान बंध, मोक्ष 
कर्मका उदय, निजेरा इनको केवल जानता ही है इनका कतो 
“ भोक्ता नहीं होता हैं | कि 
सारांश ये है कि ज्ञानका स्वभाव नेत्रकी तरह दूरस पदाथ 
के जाननेका हैं, इसलिये करना भोगना ज्ञानकें नहीं हैं । करना 
भोगना मानना अज्ञान हे । है 
प्रश्ष--यहाँ कोई पूंछता हैं कि ऐसा ज्ञान तो केवल ज्ञान ई 


जब तक मोह करमका उदय रहता है तवतक तो उख दुख रागादि 
रूप परेणमन होता ही है, जब्तक ज्ञानावरण, दशनावरण, 


वीर्यान्चरायका उदय है तबतक अदशेन अज्ञान, और असमर्थपना 
भी रहता ही है । केवलज्ञान होने के पहिले ज्ञाता द्ष्टा फंस कहना 
चाहिये ९ 


३०४ - संमयसार साटक + 





उत्तर-यह बात पहिले ही कही गई है कि जो स्वतंत्र रूप से 
कार्यको करता वा भोगता है उसको परपा्थ रूपसे कर्ता भोक्ता 
कहा जा सकता है । जब मिथ्यादृष्टि रूप अज्ञानका अभाव हो 
जाता है तब पर द्रव्यफे स्वामीपनका अभाव हो जाता है आप 
छानी हो जाता है । स्वतंत्र रूपसे तो किसीका कतो भोक्ता नहीं 
होता है | अपनी नि्वलतासे कर्मके उदयकी बरजोरीसे कार्य 
होता है इसीसे परमार्थ इश्टिसे कता भोक्ता नहीं कहा जाता है। 
उसके निमिससे कुछ नवीन कमरज लगती भी है तो उसको यहां 
बधमें नहीं गिना जाता हे। संसार है सो तो मिथ्यातवके छूटने 
बाद तो संसारका अभाव ही है । समुद्रमें बृदकी कया गिनती हैं 
यहां इतना और विशेष जानना कि केवल ज्ञानी तो साक्षात 
शुद्धात्म रूप ही हैं एवं श्रतज्ञानी भी शुद्धनयके अवलंबनसे 
आत्माकी उसी तरह अनुभव करते हैं । कवल प्रत्यक्ष परोक्षका 
ही भेद है। सो इनकें ज्ञान श्रद्धान की अपेक्षा तो ज्ञाता स्थापना 
ही है। चरित्रकी अपेक्षा प्रतिपक्षा कमंका जितना उदय है उतना 
घात है; सो ज्ञानी के उसके नाश ' करनेका उद्यम है । जब कम 
"का अभाव होगा तब साक्षात यथाख्यात चारित्र होगा तभी केवल 
ज्ञानकी प्राप्ति होगी । जो सम्यग्बष्टिको ज्ञानी कहा जाता हैं। 
विशेष की अपेक्षा ही ली जाय तो जहां तक थोडा भी अज्नान 
रहता है वहां तक ज्ञानी ' नहीं कहा जा सकता है। सिद्धांत 
ऐसा भाव लगाया है कि जहां तक केवल ज्ञानी नहीं उत्पन्न हांजाता 
है वहां बारहवें गुणस्थांन तक अज्ञानसाव ही रहता है । इसलिये 
ज्ञानी अज्ञानी कहना सम्यक्त्व मिथ्यात्व की अपेक्षासे ही जानना 
चाहबय । 
आगे जो लोग सर्चथा एकांतके अभिग्रायस आत्माकों क्तो 
ही मानत हैं उनका निषेध करनेके लिये कलश रूप कछोक कहते हैं-: 
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ये तु कतारमात्मानं पश्यंति तमसा तताः । 
सामान्यजनवत्तेषां न मीक्षोपि मुमुक्षुताम्‌ ॥७॥ 
अथे-जो पुरुष अज्ञानांधकारसे ढके हुए हैं वे आर्त्माको 
कंता ही मानत हैं, वे मोक्षको चाहते हैं लेकिन उनको लौकिक 
जनकी तरह मोक्ष 'नहीं मिलता है । | 
कवित्त-ज्यो हिय अध विकल मिध्यात घर मुषा सकल विंर्कडप उपजावत्त | 
गद्टि एकेत पक्ष ' आतमकी करता मानि 'अधोमुर्ख चाबत ॥ 
त्यों .जिनमती दरबचारित्री कर करनी करतार  कैंद्यावत | 
बहछिते मुकति तथापि मूढमति विन समकित भव पार न पावत |॥७॥| 
इसी अथेको गाथाओं द्वारा कहते हैं-- ह ह 
लोयस्स कुणइ विण्हू सुरणारयतिरियमाणसे सत्ते । 
समणाणंपि य अप्पा जहइ कुब्बह छव्बिहे काये ॥ 
लोयसमणाणमेयं सिद्धंत जह ण दीसइ विसेसे। । 
: लोयस्य कुणइ विण्हू समणाण वि अप्पक कुणइ ॥ 
एव ण को वि मोक्‍्खो दीसइ लोयसमणाए दोण्ह वि 
णिच्च कुब्वंताणं सदेवमणुयासुरे छोए ॥३२३॥ 
लोकस्यं करोति विष्णुः सुरनारकंतियड्न्‍मानुषान्सत्वान्‌ | 
श्रमणानामपि चात्मा यदि करोति पडिवधान्कायात्‌ /॥३२१॥ 
लोकश्रमणानामेकः सिद्धांतों यदि न- दृश्यते विशेषः | ; 
लोकस्य करोति विष्णुः श्रमणानामष्यात्मा करोति ॥३९२॥ 
एवं न-कोपि मोक्षो दृश्यते-छोकश्रमणात्नां दयेपामपि । 
नित्य॑ कुर्वतां सदेवमनुजासुरान्‌ -लोकान्‌ ॥३२२॥ 
अर्थ -देव,-नारक, तिथच, मनुष्य ये आणी हैं, उनकी 
ऐसी मान्यता है कि छोकका कंता विष्णु है । मुनियोंकी भी ऐसी 
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मान्यता है कि पदकायके ज़ीवोंका कतो आत्मा है, ऐसी इश्िमें 
लोककी और घुनियोंकी मान्यता एकसी ठहरती है, इनमें कोई 
विशेषता ग्रतीति नहीं होती है। क्‍योंकि लौकिकजनकें विष्णु 
करता है तो मुनियोंकें आत्मा करता है। कतेत्वके माननेमें दोनों 
समान हैं| इसप्रकार छोक और श्रमण दोनोंमें से किसीको 
भी मोक्ष नहीं है | क्योंकि देव, मनुष्य, असुर सहित छोकोंके 
जीवोंको नित्य दोनों करते हुए ग्रवर्तते हैं । ऐसोंको मोक्ष केसे 
हो सकता है ! भाव ये है कि जो आत्माको कतो मानते हैं.वे 
मुनि भी हों तो भी छौकिकजन सरीखे ही हैं! क्योंकि लोक 
इंश्वरको कर्ता मानते हैं, और सुनियोंने आत्माको कतों माना, 
इसप्रकार दोनोंकी मान्यता' एकसी हुई इसलिये जैसे लौकिकजन 
को मोक्ष नहीं हो सकती, उसीतरह सुनियोंकों भी मोक्ष नहीं हो 
सकती है। क्योंकि कर्ता तो कायके फलको भोगेगा ही, जो फल 
भोगनेवाला है उसको मोक्ष कैसे हो सकती हे ? 

आगे कहते हैं कि परद्रव्यका और आत्माका कुछ भी 
संबंध नहीं हें इसलिये कतृकम संबंध भी नहीं -- 

नास्ति सर्वोपि संबंधों परद्रव्यात्मतत्वयोः । 

कतेकमत्वसम्बन्धाभावे तत्कतृता कुतः ॥८0 

अथ -परद्रव्य और आत्मतत्वका कुछ भी संबंध नहीं हैं | 
इस तरह कतकर्मत्यथक संबंधेके अभाव होनेपर परद्वव्यका 
कतेत्व क्योंकर हो सकता हैं ! नम | 

चापाइ 
चेतन अंक जीव रख: लीन्हा , पुद्गल कर्म अचेतन चीन्हा 
वासी एक खेतके दोऊ , जद॒पि तथापि मिलें नहिं कोऊ ॥५ 
दोहा-निज निज भाव क्रिया सद्दित व्यापक व्यापि न कोय ! 
करता पुद्गल करमकी जीव कहां सें होय ॥ 
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.__ आगे व्यवहारनयसे कहते हैं क्र “ परद्रव्य मेरा हैं” 
ऐसे व्यवहार ही को जो निश्रय मानते हैं , व अज्ञानतासे ऐसा 
मानते हैं । यह बात दृष्टांत पूवेक बतलानकों गाथा कहते हैं-- 
पवहारभासिएण उ परदव्व मम भर्णति अविदियत्या 
जाण॑ति णिच्छयेण उ ण य मम परमाणुमिच्चमार्ष किचि 

जह को वि णरो जंपड़ अहम गार्मावसयणयर७र:ं । 
ण य हति तस्स ताणि उ भणइ य मोहेण सो अप्पा 
एमंव मिच्छादिह्दी णाणी णीसेसय हवह एसे । 
जो परदव्व मम हृदि जाणेतों अपय॑ कुणइ ॥१२६॥ 
तहा ण मोति गिच्चा दोण्हं वि एयाण कत्तविवसाय॑ । 
परदव्व जाणंतो जाणिज्जों दिद्विरहियाणं ॥३२७॥ 
व्यवहारभापितेन तु परद्रव्यं मम भंणन्त्यविदितार्थाः | 
जानन्ति निश्रयेन तु न च मम परमाणुमात्रमपि किखित्‌ ॥ 
यथा कोपि नरो जव्पत्यस्मार्क ग्रामविषयनगरराष्ट्रस्‌ । 
न च भवंति तस्य तानि तु भणति च मोहेन स आत्मा ॥ 
एवमेव मिथ्यारश्त्लौनी निर्संशर्य भवत्येषः | 
यः परद्वव्य॑ ममेति जानन्नात्मान करोति ॥ १२६ ॥ 
तस्मान्न ममेति ज्ञात्वा दृयेषामप्येतेषां कतृब्यवसायम्‌ ! 
परद्रव्ये जानज्ञानीयात्‌ दृष्टिरहितानामू ॥ ३२७ ॥ 
अथै--नहीं जाना है पदार्थका यथार्थ स्वरूप जिन्होंने ऐसे 
पुरुष व्यवहारका वर्चेन लेकर कहते हैं कि “पर द्रव्य मेरा हे” 
जो निश्रयनयसे पदाथके स्वरूपको जानते हैं वे कहते हैं कि 
“पर द्रव्यमें परमाणुमात्र भी मेरा नहीं हे” । व्यवहारका कहना 
ऐसा है-जैसे कोई कहे कि “ मेरा ग्राम है, मेरा देश ई, मेरा 
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'नगर है, मेरे राजका देश है ” यहां निश्रयसे विचारा जाय तो 
वे ग्राम आदिक उसके नहीं हैं, वह आत्मा तो .मोहसे मेरा मेरा 
कहता है इसीतरह जो ज्ञानी होकर भी पर द्रव्यका पर रूप जानता 
हुआ भी कहता है .कि परद्रंव्य मेरा है, हस तरह आपको पर 
दृव्यका स्वामी बनाता है सो निःसन्देह मिथ्याध्ष्टि ही ह-।३स 
लिये ज्ञानी परद्रव्य मेरा नहीं है ऐसा जानकर परद्रब्यमें जो 
लौकिकजनके -और सुनिराजके कतृत्व व्यापार होता है उससे ऐसा 
निश्रय करता है कि ये सम्यर्दष्टे नहीं हैं । अब इसी अथके कलश 
रूप काव्य क़हते हैं -- 
वसन्ततिलका छन्द 
एकस्थ वस्तु न इहान्यतरेण सांद्धे.. | 
;क्‍ सम्बन्ध एवं सकलोडपि यतो “निषिद्धः | के 
सत्कतंकमघटनास्ति " न॒वस्तुभेदे द 
पश्यन्त्वकत मुनयश्र जनाश्र-तत्वम्‌ ॥ १ ॥, 

अथ--क्योंकि इस लोकमें एक. वस्तुका दूसरी' वस्तुके साथ 
जो सम्बन्ध है उसका निषेध किया है कि जहां-वस्तु भेद है वहाँ 
कतृक़रमकी प्रवृत्ति नहीं होती है । इसलिए लौकिकजन और सुरनि 
जन भी वस्तुके -यथार्थ ख्वरूपफी ऐसा.ही :देखो. कि,कोश वस्तु 
किसी अल्य वस्तुका क॒तो. नहीं है । पर द्वव्यको परका अकर्तों हैं 
श्रद्धामें छठाओ ! 

>संबया इकतोसा-- - 

जीव अरु पुद्गल करम॑ रहें एक खेत, जद॒पि तथापि सता न्यारी न्यारी कह्टी ई | 
कक्षन स्वरूप गुन परजे प्रकृति भेद, दुहुमे भनादि दो को दुषिधा है रही रे ॥ 
एुत पर भिन्नता न भाँति जीव करमकी, जो लीं मिथ्यामाव तीं लौं भोंषि वाउ वढी है 
शानके ठदोत इोत एसी सूची दृष्टि मई, जीव कमे पिंडकी अकरतार सईं। ई ॥९॥ 


आगे कहते . हैं जो पुरुष ऐसे वस्तुके स्वभावके नियमकों 
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* नहीं. जानता है वह अज्ञानी होता (हुआ कर्मका कतो है-सो भाव 
कतो होता है-इस- तरह अपने भावकर्मका कतो अज्ञानतासे 
चेतन ही है.इस सचनिकाका काव्य-- 
यतु स्वभावनियम कलयति नममज्ञानमग्नमहसो बत ते बराकाः ! 
कुपेति कर्मतत एवं हि भावकर्मकता 
स्वयं: भव॒ति चतन एवं नान्‍्यः |१०॥ 
अथ-जो पुरुष वस्तुफे स्वभावके पूर्वोक्त नियमको नहीं जानते 
हैं उसका खदं प्रगट करते हुए आचार्य कहते हैं-अहो अश्ञानमें 
मग्न हुआ है पराक्रम रूप तेज जिनका वे पुरुष रंक होते हुए 
कर्माका करते हैं वे ज्ञानसे दरवर्ती होगये हैं, इसीसे भावकमका 
कता चेतन आप खुद ही होता है, अन्य, कोई दूसरा नहीं । 
सारांश--जो' अज्ञानी मिथ्यारष्टी हैं, वे वस्तुके स्वरूपके 
नियमको तो जानते नहीं हैं और पर द्रव्यके कर्ता बनते हैं और 
आप अज्ञानरूप होजाते हैं, इसलिये भावकर्मका कता अज्ञानी ही 
है दूसग नहीं है ।. १ 
चौपाई-जो दुमति बिकृछ अज्ञानी, जिन्दि सुरोति' पर रीति न जानी । 
माया मगन-भरमके भरता, त जिय भाव करमक करता ॥९ ०॥| 
आगे इसी कथनको युक्ति द्वारा सिद्ध करते है गाथा-- 
छत्त जह पयडी मिच्छाइड्री करेंइ अप्या्ण | 
तम्हा अचयणा ते पयडी णणु कारगो पत्तो ॥३२५॥ 
अहवा एसो जीवो पुर्गलद्व्वस्स कण मच्छत | 
तम्हा पुरगलदव्ब॑ मिच्छाइडी ण पुण जीवी ॥३२२५॥ 
अहजीवो प्रयही तह पुग्गलद्व्वं कुणंति मिच्छतत । 
तम्हा, दोहिकये ते दोण्णिवि सुजति तस्‍्स फल । 
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अह ण पयडी ण जीवो पुग्गलदव्व॑ कुणंति मिऋंत 
तम्हा पुरग्गलदव्व॑ मिच्छत्त ते तु ण हु मिच्छा॥३३१ 
मिथ्यात्व॑ यदि प्रकृतिमिंथ्याद्टि करोत्यात्मान | 
तस्मादचेतना ते प्रकृतिनंचु कारकः प्राप्त ॥ ३२८॥ 
अथवष जीवः पुद्नलद्रच्यस्य करोति मिथ्यात्व । 
तस्मात्पुद्ठलद्॒व्यं कुरुते मिथ्यादृष्टिन पुनर्जीव/॥ ३२९ ॥ 
अथ जीवः प्रकृतिस्तथा पुद्टलद्रव्यं 'कुरुते मिथ्यात्व | 
तस्मात्‌ द्वाभ्यां कृत द्वावपि भ्रुज्ाते तस्य फलस ॥ ३२० ॥ 
अथ न ग्कृतिने जीवः पुद्टलद्॒व्यं कुरुते मिथ्यावम्‌ । 
तस्मात्पुद्लद्॒व्य मिथ्यात्व॑ तत्तु न खलु मिथ्या ॥३२९॥ 
अथे-मिथ्यात्व भाव जीव ही कें होता है, इसी बातका विचार 
किया जाता है कि निश्यसे इसका कतो कौन है! यदि ऐसा 
माना जाय कि मिथ्यात्व नामकी मोहकमकी प्रकृति जो पुद्ठल 
द्रव्य है वही प्रकृति जीवको मिथ्यारृष्टि करती है तो ऐसा मानने 
वाले सांख्यमतीको कहा जाता है कि तेरे मतमें प्रकृति तो अचे- 
तन है तब अचेतन प्रकृति ही जीवके मिथ्यात्व मावका कतो 
ठहरेगा सो ऐसा बन नहीं सकता । अथवा ऐसा माना जाय कि 
जीव ही पुद्ठल द्रव्यके मिथ्यात्वफों करता है तो ऐसा माननेसे 
पुद्टल द्रव्य ही मिथ्याद्ष्ट ठहरता है । जीव मिथ्यादीष्ट नहीं 
ठहरता है। सो यह भी बनता नहीं है | अथवा ऐसा माना जाय 
कि जीव और ग्रक्ृतिये दोनों ही मिलकर पुद्टल द्रव्यके मिथ्यात् 
को करते हैं तो दोनोंसे कियेहुए का फल दोनों ही भोगतेहैं ऐसा ठह- 
रताहै, सो ऐसा भी नहीं बन सकता है। अथवा ऐसा माना जाय कि 
पुद्दल द्रव्य नामक मिथ्यात्वको प्रकृति भी नहीं करता और जीव 
भी नहीं करता है किंतु पुद्रल द्रव्य ही मिथ्यात्व है सो ऐसा 


है 
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मानना क्या झूठ नहीं है ! इससे एसा सिद्ध होता है कि मिथ्या- 
त्व नामक जीवके भावका कतो तो अज्ञानी जीव है और 
उसके अज्ञानक्े निमित्तसे पुद्ठल द्रव्यमें मिथ्यात्यरूप कप्ेकी शक्ति 
उत्पन्न हो जाती है । 


भावाथ-भावकर्मका कती जीवको ही सिद्ध किय।गया सो यहां 
ऐसा जानना कि परमार्थसे अन्य द्रव्य अन्यद्रव्यके भावका कतो 
नहीं है इसलिये जो चेतनके भाव हैं उनका कता चतेन ही है । 
जीपके अज्ञानंस मिथ्यात्व आदि भाव रूप परिणाम चेतन हैं जड 
नहीं हैं | शुद्ध नयसे उनको चिदाभास भी कहते हैं । इसलिये 
चेतन कर्मका करती चतन ही हे यही परमाथ है | अब इस 
अथका कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
कार्यत्वादक्ृर्त न कम न च तजीवकृत्योईयो - 
रज्ञायाः प्रकृतेः स्वकार्यफलभुग्भावानुषंगा कृतिः | 
नैकस्याः प्रकृतेराचित्वलसनाज्जीवो5स्य कतो ततो 
जीवस्पैव च कर्म तच्चिदनुगं ज्ञाता न तत्पुद्दलः ॥१ १॥ 
अथे-कर्म तो काय है, वह .का्य बिना किये नहीं 
होठा है.। वह कम जीव और प्रकृति दोनोंसे किया हुथा नहीं 
है, क्योंकि प्रकृति तो जड है, और जीव चतन है उन दोनोंको 
अपने अपने कार्यके फलके भोगनेका प्रसंग आवेगा | यदि ऐसा 
कहा जाय कि ये एक प्रकृतिके ही कार्य हें सो भी ठीक नहीं 
कारण कि प्रकृति तो अचेतन है और भावकर्म चेतन हैं इसलिये 
इस भावकर्मका कतो चेतन ही है, यह भावकर्म जीवह्ी का कम 
है, क्‍योंकि ये चेतनके ही अनुग अथोत्‌ अन्यय रूप हैं, और 
पुद्ठछ हैं, इससे पुद्लके नहीं हैं । 
चेतनकर्म चेतन ही के होते हैं | पु्रल तो जढ है उसके. 
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चेतन कम कैसे . हो सकते हैं ? 


दोहा-शिष्य कहे प्रश्॒ तुम कहयो दुविध करमकौ रूप | 
दरव करम पुद्ठलमई भावकर चिद्रूप ॥ 
करता दरवित करमकौ जीव न होय त्रिकाल ! 
'अब यह भावित करम तुम कहौ कीनकी चाल ॥! 
करता याकौ कौन हे कौन करे फल भोग | 
के पुद्ठ के आत्मा के दुंईकौँ संयोग ॥ ११॥ , 


उत्तर-क्रिया एक करते जुगल यों न जिनागम मांहि । 

: अथवा करनी औरकी और करें यौनाहिं॥ ., 
करे और फल भोगवे और बने नहीं एम | 
जो करता सो मोगता यहे जथावत जेम ॥| 
भाव करम कर्तव्यता स्वयं सिद्ध नहीं होय । 
जा जगकी करनी करे जगवासी जिय सोय ॥ 
जिय करता जिय भोगता भाव करम जिय चाल ' 
पुदंगल करे न भोगव दुविधा'मिथ्या जाल॥ 
तांतें भोवित करमकूं करें मिथ्याती जीव | 
सुख दुख आपद संपदा भ्रुज़े सहज सदीवे ॥ ११ ॥ 


आगे कहते हैं कि जो कोई भांवकर्मकी कती जीव ही कीं 
मानते हैं उनंको समझानेके लिए स्यांद्रादेसे बंस्तुकी मयादा। 
केहनेकी कलशरूप काव्य कहते हैं 


'कर्मच प्रवितर्कर्य कंतेहतकेः क्षिप्त्वाउउत्मनः कतुंतां । 
कतीउत्मेष कथश्विदित्यचलिता कैश्वित्‌ क्षतिः कोपिता ॥ 

तपामुद्धतमोहसुद्विताधियां बोधस्य सशुद्धये | 
स्याद्वादप्रतियंधल्धविजया वस्तुत्थितिः स्तूयते ॥१ ९॥ 
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अथे--किसी आत्माके घातक सर्वथा एकांतवादीने कर्मको 
हीः को कहकर आत्माको करती न- मानकर “यह आत्मा कर्थ 
चित्‌ कता है” ऐसा कहनेवाली निर्वाध जिनेश्वर वाणीकों क्रोध 
उपजाया है। केसा है एकान्तवादी ? तीम्र उदयको प्राप्त मोह 
(मिथ्यात्व ) कर्मके उदयसे मुद्वित हुई है बुद्धि जिसकी, उसके 
ज्ञानकी भरेग्रकार शुद्धि होनेके लिए वस्तुंकी मयाद्या कही बाती 
है। कैसी कढी जाती है ? स्याद्वादके प्रबन्धसे प्राप्त की है निवाध 
सिद्धि जिसने, ऐसी सयादा कही जाती है ' 


भावाथ -कोई वादी सर्वेथा एकांतसे कमका कतो कम ही 
को कहते हैं, तथा आत्माको अकतो कहते हैं, सो ऐसा कहनेवाले 
आत्माके स्वरूपके घातक हैं । जिनवाणी ही वस्तुके स्वरूपको 
निर्बाध सिद्ध करती है, जिनवाणी तो आत्माको कर्यचित्‌ कंतो 
कहती है, सो जिनवाणीने सर्वथा एकान्तवादियों पर कोप किया 
है, क्योंकि उनकी बुद्धि मिथ्यात्वसे मंद होरही है, उनके मिथ्या- 
त्वकी दूर करनेकी आचाये-- 
केई मूढ विकरू एकत पच्छ गहे कहें, आतमा अकरतार पूरन परम है । 
तिन्हिसैं। जु कोऊ कहैं जीव करता है तार्सो, फेरि कहैं करमको करता करम है ॥ 
ऐसे मिध्यामगन मिध्याती त्रह्मणाती जांव, जिन्हिके दिए भनादि मोहको भरमस 
तिम्हिसी ममिथ्यात दूर करियेको कहें गुरु, स्याद्माद परवान आतम घरम है १२ 


स्याद्मदस जैसी वस्तुस्थिति होती है उसतरहकी स्थिति 
गाथाओंमें बतलाते हैं-- 
कम्मेहि दु अण्णाणी किज्ज३ णाणी तहेव कम्म्हिं । 
कम्मेहि सुवाविज्जइ जग्गाविज्जइ तहेव कम्महि रे 
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कम्मेहि सहाविज्जइ दुख्खाविग्जइ तहेव कम्मेहिं । 
कम्मेहि य मिच्छत्त णिज्जह २ असंजम चेव ॥ ३३१॥ 
कम्मेहि भमाविज्जइ उड्ठमहो चावि तिरियलोयं च । 
क'मेहि चेव किग्ज़ सुहासुईं जित्ति ये किंवि ॥३३)। 
जमहा कम्म कुबनह कर्म देह हरात्ति जं किचि । 
त*हा हु सब्वजीवा अकारया हुँति आवण्णा ॥३३५॥ 
पुरिसि विछियाहिलासी इच्छकिम्मं॑ च पुरिसमाहिलसह़ 
एसा आयरियपरं परागया एरिसी दु सुई ॥३३६॥ 
तम्ह ण को वि जीवो अवंभवारी उ अम्ह उबएसे । 
जे हा कम्म॑ चेव हि कम्मं अहिलसइ इदि भणियं॥३३०। 
जम्हा धाएड़ पर॑ परेण घाइज्जए य सा पयडी । 
एएणच्छेण किल भण्णइ परघायणामोत्ति ॥२२८॥ 
तम्हा ण॒ को वि जीवा वधाथऊ आत्यि अरू उवएसे 
जम्ह कम्मं चेवहि कम्मं घाएदे हृदि भणियं॥२२९॥ 
एवं संखुवएस जे उ परावीते एरिंस समणा । 

तेसि पयडी कुब्बह अप्पा य अकारया सब्बे ॥३४०) 
अहेवा मण्ण[से मज्झं अप्या अप्पाणमप्पणों कुणह । 
एसे। मिच्छसहावों तुम्हं एयं मुणंतस्स ॥३४१॥ 
अप्पा गैच्चों असंखिन्जपदेसों देससिऊ उ समयरिद 

ण पे सो सकह तत्तो होणो अहिऊ य काउं जे ॥१४१ 
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जीवस्स जीवरूवे विच्छरदों जाणं लोयमित्त खु । 
तत्तो सो कि हीणो अहिऊ य कह कुणइ दब्बे॥३४३॥। 
अदद जाणऊ उ भावों णाणसद्वंण अत्थि इत्ति मये 
-तम्हा ण वि अप्पा अप्पये तु सयमप्पणों कुणंई ॥३४४॥ 
कमभमिस्त्वज्ञानी क्रियते ज्ञानी तथैव कर्मामेः । 
की की 

भेः स्वाप्यते जागयेते तथयेच कर्मभिः || ३३२ ॥ 
कमेमिः सुखीक्रियते दुःखीक्रियते तथेव कर्मभिः । 
कर्ममिथर मिथ्यात्व॑ नीयते नीयते5संयंम चेव ॥। ३३३ ॥ 
कमभिश्राम्यते ऊध्वमधश्रापि तिर्यग्लोक च । 
कमंभिश्रेव क्रियते शुभाशुभ यावद्रत्किचित्‌ ॥ ३२३४ ॥ 
यस्मात्कर्म करोति कर्म ददाति हरतीति यत्किंचित । 
तस्मात्तु सवेजीवा अकारका भवन्त्यापन्ना। ॥ र३३५॥ 
पुरुष:स्त्यी भलापी खीकम च पुरुषममिलपति । 
एपाचायपरम्परागतेदशी तु श्रेत्तिः ॥ ३३६ ॥ 
तस्मान्न को5पि जीवो5ब्रह्मचारी त्वस्माकमुपदेशे । 

 यस्मात्कर्म चेव हि कर्माभिलपतीति भणितम्‌ ॥ ३३७ ॥ 
यस्माडुन्ति परम्परेण हन्यते च सा प्रकृतिः | 
एतनार्थेन किल भण्यते परघातनामेति ॥ रै३८ ॥ 
तस्मान्न.को5पि जीव उपघातकोः5स्त्यस्माकमुपदेशे । 
यस्मात्कम चव हि कम हन्तीति भणितम्‌ ॥ ३३९ ॥ 
एवं सांख्योपदेश ये तु प्ररूपयन्तीद्श श्रमणाः । 

, तेषां प्रकृतिः करोत्यात्मनथ्राकारकाः सेव ॥ ३४० ॥ 
अथवा मन्यसे ममात्मा55त्मानमात्मनः करोति | 

- एप मिथ्यास्वभावस्तवैच तज्ञानतः ॥ २४९१ ॥ 
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आत्मा निद्योइसख्येयप्रदेशों दशितस्तु समये । 

नापि स शकयते ततो हीनोअधिकश्व कतुं यत्‌ ॥ ३४२ ॥ 
जीवस्य जीवरूप विस्तरतो जानीहि लोकमात्र खलु । 

ततः स कि हीनोइधिकी वा कथ करोति द्वव्यम्‌ ॥ ३०२ ॥ 
अथ ज्ञायकस्तु भाषों ज्ञानस्वभाषेन तिष्ठतीति मतम्‌ | 
तस्मान्राष्यात्मा55त्मान तु स्ववमात्मनः करोति ॥ ३४४ ॥| 
अथ-कर्मांसे जीव अज्ञानी होता है, कमोसे ही ज्ञानी 
किया जाता है, कर्मोसे ही साया जाता है, कमोसे ही जगाया 
जाता है, कमासे ही सुखी. किया जाता है एवं कर्मोसे ही ढुखी 
किया जाता है। कर्मासे ही मिथ्यात्व उत्पन्न किया जाता है, 
कम्मोसे ही असंयम प्राप्त किया जांता है, कर्मोसे ही-ऊध्वढोक, 
मध्यलोंक अधोलोकमें भ्रमण कराया जाता है, जो कुछ भी शभ 
अशुभ काम हैं सब कर्मोसे ही किये जाते हैं | कम ही करता है। 
कम ही देता है, कमें ही हरण करता है, जो कुछ भी किया जाता 
है वह कमसे ही किया जाता है, इससे संच जीव तो अकारक ही 
प्राप्त हुए- अथीत्‌ जीव कर्ता नहीं है। आचार्याकी परम्परासे 
चली आई श्रुति भी कहती है, कि पुरुषबेद कर्म ख्रीका अभिलापी 
है, स्लीवेद नामा कम पुरुषकी चाहना पेदा करता हैं । इसलिए 
कोई भी जीव अन्रह्म चारी नहीं है । हमार उपदेशमें तो यही कथन 
है कि कर्म ही कमंकी अभिंलापा करता है परको मारता है, पर- 
कर मारा जाता है, ऐसा कहना सी प्रकृति ही है, इसी अभिप्राय 
से प्रगट रूरपस कहते हैं-क्रि यह परघात नामकी प्रकृति है, हमारे 
उपदेशमें तो कोई भी जीव परधघात करनेवाल्ा नहीं है क्योंकि 
कमे ही कमेका. घातनवाला होता है | इसतरह जो यति सांख्य 
मतके उपदेशका प्ररूपण करते हैं उनकें प्रकृति ही सब॒ कुछ करने 
वाली हे, आत्मा तो अकर्ता ही है । इस परसे आचार्य कहते हैं 


का 5>+++++>तत+त+त+तह+तत____________+++7हत3+++__++ै_ै#ैत%+__> ् ्7ैौ7-+_++77575057> 
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कि आत्माक्रे कृल्वके पक्षके साधनेको तू ऐसा मानेगा कि मेरा 
आत्मा ही अपने आपका कता है इसतरह कर्तेखवका पक्ष भी से 
मानता हूं परन्तु ऐसा जाननेका तेरा मिथ्या स्वभाव है क्योंकि 
आत्मा नित्य असंख्यात ग्रदेशी सिद्धांतमें कहा गया है, उससे 
हीनाधिक होना अशक्य है | जीवका विस्ताररूप निथ्यसे लोक- 
मात्र जानना चाहिय | इसतरह जीवका ऊपर कहा हुआ प्रमाण 
हीनाधिक केसे क्रिया जा सकता है * यदि एसा माना जाय कि 
ज्ञायक भाष ज्ञान स्व॒भावसे ही रहता है तो उसी द्वेतुस ऐसा 
आया कि आत्मा अपने आपको स्वयं नहीं करता है। इसलिये 
कतंत्वको साधनेके लिए विवक्षा पलटकर पश्ष कहा सो नहीं बना, 
इससे कमेका कर्ता कम ही को माने तो स्थाद्वादसे विरोध ही 
अवबिगा । अतणय क्थचिद्‌ अज्ञान अवस्थामें अपने अज्ञान भाव 
रूप कर्का कर्ता मानने पर स्याह्वादसे विरोध नहीं है । 
भावाथ - कोई जैन मुनि भी स्थाह्ाद वाणीको ठीक २ 
न समझकर सर्वथा एकांतके अभिप्रायसे विवक्षा पलट कर कहते 
हैं कि आत्मा भावकरमका कर्ता नहीं है, कर्म प्रकृतिका उदय ही 
भावकर्मका कर्ता है । अज्ञान, ज्ञान, सोचना, जागना, सुख, दुख, 
मिथ्यात्व, असंयम चारों गतियोंमें भ्रमण ऐसे जितने भी शुभ 
अशुभ भाव हैं उनका कर्ता कम ही है, जीव नहीं है । शाखका 
भी ऐसा ही अर करते हैं कि वेदके उदयसे ख््री पुरुषका विकार 
होता है, अपघात .. परघात अकृतिके उदयसे परस्परमें घात होता 
है । ऐसा एकान्त पक्ष लेकर जैसे सांख्यमती सब कार्य प्रकृति 
कृत मानते हैं, पुरुष आत्माको अकती मानते हैं, उसीतरह कोई 
जैनके मुनि भी चुद्धिके दोषसे ऐसा उपदेश करते हें। ६408 कर 
वाणी तो स्याद्ादरूप है, सो सर्वथा एकांतरूप माननेवाल पर 
वाणीका कोप अवश्य होगा | बाकीके वादी छोग कोपके भयसे 
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विवक्षा पलठकर कहते हैं कि आत्मा अपने आपका कर्ता है इस- 
लिये भावकमका कर्ता तो कर्म ही है ऐसे कथथचित्‌ कतो आत्मा 
की कहनेपर वाणीक्रा कोष न होयगा | सो ऐसा कहना तो 
मिथ्या ही है । आत्मा द्रव्य दृष्टिसे नित्य लोकप्रमाण असंख्योत 
प्रदेशी है। इसमें तो कुछ भी नवीन कार्य करना है नहीं । न 
किसीका ये कतो है। भावकमरूप जो पर्याय है उसका कूतो 
कमको बताते हैं ऐसी दशामें आत्मा तो अकर्ता ही रहा तब 
वाणीका कोप केसे मिट सकता है ? 

इसलिय आत्माकी कतेत्व और अकतृत्वकी यथाथे विवश्ञा 
मानना ही सांचा स्याद्वाद मानना है वह इस तरह कि आत्माका 
छायक स्वभाव सामान्य अपेक्षा तो है ही, परन्तु ज्ञान विशेष 
की अपेक्षा आपापरके भेदविज्ञान ब्रिना परको आत्मा जानते है 
अतएव इस अज्ञानरूप अपने भावका कर्ता है। जब उस ज्लानविशेषकी 
अपेक्षासे आपापरका भेदविज्ञान होता है उसीसमयसे लेकर भेद" 
ज्ञानकी पूणेता होनेपर आपको आप जाने और ज्ञानपरिणामंस 
जब पारिणामें तब केवल ज्ञाता होता हुआ साक्षात अकता होता 
ऐसा मानना ही सच्चे स्पाद्गादका प्ररूपण है । अब इसी अर्थ 
कलशरूप काव्य कहते हें-- 

हे शादूलविक्री डितछंद 

मा कतोरममी स्पृशन्तु पुरुष सांख्या इवाप्याहताः । 

कतार कलयंतु ते किल सदा भेदाव्रवोघादधः ॥ 

ऊध्न तूद्धतवोधधामनियत प्रत्यक्षमन स्वर्य । 

परर्यतु च्युतकतृभावमचर्ल ज्ञातारमक परम्‌ ॥१२॥- 

अथ --आहंता--अहो अहँतके सिद्धांतकों मानने वाले जनी 
जन सांख्य मतकी तरह आत्माको सर्वथा अकतो मत स्वीकार 
करो । उस आत्माकों भेद ज्ञान होनेके पहिले कवो और 
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भेदज्ञान होनेके वाद उद्धत ज्ञानमदिरमें निश्चित नियमरूप कृत्य 
से रहित निश्वल एक ज्ञाता ही आप आप प्रत्यक्ष देखो । 
विंशपाध--सांख्यमती पुरुष (आत्मा) को एकांतस अकर्ता, 
शुद्ध, उदासीन, चैतन्यमात्र मानते हैं, ऐसा मानने पर पुरुषको 
संसारका अभाव सिद्ध होता है | यदि प्रकृतिकों संसार माना 
जाये तो प्रकृति तो जड हे' उसको छुख दुख आदिका अलुभव 
केस हो सकता है, फिर उसको संसार कैंसा * इत्यादि दोप 
आते हैं । क्योंकि वस्तुका एकांत स्वरूप तो है नहीं ' इसलिये 
थे सांख्यमती मिथ्यादृष्टि हैं। उर्स। तरह ऐसा मानने वाले जनी 
भी मिथ्याधष्ट ही है। इसीसे आचार्य कहते हैं कि सांख्यमती 
की तरह जैनी आत्माको सर्वथा अकर्ता मत मानो। जबतक आपा- 
परका भेदज्ञान न हो तबतक तो रागादिक अपने चैतन्य रूप भाव 
कर्मोफा कती मानो भेदज्ञान होने वाद झद्ध विज्ञानघन, 
कतृल्वसे रहित, एक ज्ञाता ही जानो | 
जप साख्यमती कहेँ अलख अकरता है सर्वैथा प्रकार करता न होय कबही 
मैं जिनमती गुरुमुख एक पक्ष सुनि यादि भांति माने मो एकात तजीा भवही | 
जौंलें दुरमति तौलौं करमका करता है सुमति सदा अकरतार कह्ौ सब ही | 
जाके घट ज्ञायक सुभाऊ जग्यै जबह' सों सो तो जगजाल्सों निराछो भयो तवह 


आंगे क्षणिकवादी बौद्धमती ऐसा मानते हैं कि क्ता दूसरा 
है और भोक्ता दूसरा है उनके ऐसा एकान्त माननेमें दूषण 
दिखलाते हुए स्पाह्वाद्स जैसा वस्तुस्वरूप कर्वृत्वभोकदत्व है 
उसको दिखाते हैं-- 
मालिनीछेद- 
क्षणिकमिहमिहैकः कस्पयित्वात्मतर्ख, 
निजमनसि विधत्ते करेमोक्रोर्विभेद्स्‌ ' 
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अपहरति विमोहं तस्य नित्यामृतायः 
खयमयमभिषिरचेचिच्रमत्कार एव ॥१४॥ 
अथ-एक बौद्धमती क्षणिकवादी आत्माकों क्षणिक मानकर्र 
अपने मनमें कर्ता और भोक्तामें भेद मानतीं है उसका मत है कि 
कतो-कोई है और भोक्ता कोई है | उसके अज्ञानको यह चतन्य 
चमत्कार आप दूर करता है कया करता हुवा दूर करता है ? नित्य 
रूप अमृतके सम्रुद्यसे मंचन करता हुवा ऐसा चेतन्य चमत्कार 
उस अज्ञानको दूर कर देता है। 
भावाथे-क्षणिक्वादी बौद्ध की और भोक्तामें भेद मानता 
- है उसका कहना है कि जो पदाथ पहिले क्षणमें था वह दूसरे क्षण 
में नही रहता है। आचाये उसको कहते हैं कि हम तो क्‍या 
समझावे यह चैतन्यका चमत्कार ही उसके अज्ञानको दरें करेगा 
जो नित्य अनुभवगोचर है-पदिछि क्षणमें जो रहता है दूसरे क्षण 
भी वही पाया जाता है क्‍योंकि ऐसा कहते हुए सना जाता है कि 
पद्दिले मेने अम्ुक् काम किया था वही में अब ऐसा काम करता . 
है, ऐसा स्मरणज्ञान पूचेक प्रत्यभिज्ञान ही उसकी नित्यता को 
बतलाता हे । 
दोहा-बौद्ध क्षणिकवादी कहे क्षणसंगुर तनमाहि । 
प्रथम समय जो जीव है दुतिय समय सो नाहिं॥। 
तातें मेरे मतविषें करे करम जो कोड । 
सो न भोगवर संरवथा औरं भोगता होंइ ॥ 
आचायें समाधान- 
यह एकत मिथ्यात परव दूर करनके काज ! 
चिंश्िलास अविचलकथा भाषें श्रीजिनराज । 
बालापन काहू पुरुंप देख्यो पुर इक कोइ । 
तरुन भर्ये फिरकें देखयौ कहे नगर यह सोह ॥ 


सस्श 
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जो दुहुपनमें एक थो तौ तिन सुमिरन कीय | 
और पुरुषकौ अनुभवाँ और न जामे जीय ॥ 
'जब-यह वचन प्रगट सन्यो सनन्‍्या जैनमत सद्ध 
तब इकंतवादी पुरुष जैन भयो प्रतिवुद्ध ॥ 
क्षणिक मानने वालेका युक्तिस निषेध करते हैं-- 
बृत्येशभेदतो5त्यंत बत्तिमन्नाशकल्पनात्‌ । ' 
अन्यः करोति थुक्तेडन्यः इत्येकान्तश्रकास्तु मा ॥१५॥ 
अथ--हर एक क्षणमें होने वाले अवखाके भेदकों इल्यंश 
कहते हैं। उसके ,भेद स्वथा प्रेथकु प्थक्‌ माननेसे जिसमें 
अवस्थाएं पाई जातीं हैं ऐसी अवस्थाओं का आश्रयरूप वृत्तिमान पदार्थ 
के नाशक्की कल्पना वाला क्षणिक वादी ऐसा मानता हैकि कतो तो 
कोई है और भोक्ता कोई- है | इसपरस आचाय कहते हैं कि ऐसा 
एकांत मत मानो, क्पोंकि अवख्थावान्‌ पदार्थका यदि नाश हो 
जायगा तो अवखाएं क्रिसके आश्रयसे रहेंगीं? इस तरह तो 
दोनोंका नाश प्राप्त होनेस शन्यका ही प्रसंग प्राप्त होगा । 
लि सवया इकत। सा 
इक परजाइ एक समे में विनत्ति जाइ दूजी परजाइ दूजे समे उपजति है । 
ताकी छल पकरिके बौध कहे सम सम्रे न वो जीव उपज पुरातन की छति है॥ 
तातैं माने करमकी करता हैं और जीव भोगता दे और वाकै 8िए ऐसीमति है। 
परजो प्रवानकी सरवथा दरवजाने ऐसे दुल्लुद्धि कौ,अवसि दुगेति है ॥१५॥ 
क्यों दुर्गति है? समाधान रूपमें छेद कहते हैं-- 
दोहा-कहै अनातमकी कथा चहे न आतम सुद्धि ' 
रहे अध्यातम सौं विय्युख दुराराधि इूब़ाद्वे ॥ 
दुरबुद्धी मिथ्यामती दुरगति मिथ्याचाल । 
* शहि एकांत 4दरबुद्धिसों सुकत न होइ त्रिकाल ॥ 


>> 
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.. अब अनेकांतकों अगट कर इस क्षणिकवादका स्पष्ट निषेध 
करते हैं ! 
केहिवि दु प्जएहिं विणस्सए णेव केहिवि हु औवो । 
जद तम्ह कुब्बदि सो वा अण्णों वा णेयंतो॥२४५॥ 
फेहिचि दु पज्जएहिं विणस्सए णो केहियि दु जीवो। 
जम्ध तम्ह वेदादे सो वा अण्णो वा. णेयंतो॥३४३॥ 
जो चेव कुणह सो चिंय ण वेयए जस्स एस सिद्धंतो। 
सो जीवो णायब्वो मिच्छादिही अणारिहदो ॥३४७॥ 
. अ्णो करेह अण्णों परिश्चुंजह जस्स एस सिद्धंतो। 
सो जीवो, णायव्वों मिच्छादिह्टी अगारिहदों ॥३४८॥ 

फेथ्रित्त पर्यायोवैनश्यति नेव कैथित्तु जीवः 

यस्मात्तस्मात्करोति से वान्यो वा नेकान्तः ॥ ३४५ || 

केश्वित्तु पयायैविनश्यति नव कै थित्तु जीवः । 

यस्मात्तस्माद्देदयत स वान्यो वा नेकान्तः ॥३५६॥ 

- यर्ैंव करोति स चैव न वेदयते यस्थष सिद्धांतः । 

स जीवो ज्ञातव्यो मिथ्यादृष्टिरनाहतः ॥३४७॥ 

अन्यः करोत्यन्यः परिश्नुक्ते यस्येष्‌ सिद्धान्तः । 

स जीवों ज्ञातव्यों मिथ्यावष्टिरनाहतः ॥३०८॥ ः 

अर्थ -जीव नामक पदार्थ कितनी ही पर्यायोंसे तो न्टे होता 
है और कितनी ही पर्यायोंसे नष्ट नहीं भी होता है | 
इसलिये वही जीव कती होता है और नहीं भी होता है अन्य ही 
कंतो द्वोता है ऐसा स्पाह्माद है, एकांत नहीं है | जीव कोई 
पयाययसे नष्ट होता है कोई से नहीं भी नष्ट होगा है। 
इसलिये वही जीव भोक्ता होता है और नहीं भी होता है | 
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दूसरा ई। भोगने वाला होता है। ऐसा स्पाह्माद्‌ है-एकांत नहीं 
है। जिसका ऐसा सिद्धांत है कि जो जीव कत्तो होता है वही 
भोक्ता नहीं होता है, भीक्ता दूसरा ही होता है, ऐसा जीव 
मिथ्यादृष्टि होता है । वह आहत-अरहतके मतका मानन बाला 
नहीं होता है। जिसका ऐसा सिद्धांत है कि अन्य ही कत्तो है 
और अन्य ही भोक्ता है वह जीब मिथ्यादृष्टि होता है वह भी 
अरहत के मतका नहीं है ! 

भावार्थ-जिनवाणीमें वस्तुका स्वभाव द्रव्य पर्याय रूप 
कहा गया है | सो वस्तु पर्यायकी अपेक्षा तो क्षणिक है और 
द्रव्यदश्सि नित्य है ऐसा स्याह्माद-अनेकांतसे सिद्ध होता है । 
जीव नामक बस्तु भी द्वव्यपर्याय रूप ही है। सो पयोयकी अपेक्षा 
से यदि देखा जाय तो कारकों करने वाली और पर्याय हे 
और भोगने वाली और ही पर्याय है। जैसे मल॒ष्य पर्यायमें 
शुभाशुभ कम किये जावें तो उनका फल देंवादि पर्यायोंमें 
भोगा जाता है । द्रव्यचष्टेसे देखा जाय तो जो कमेका करने 
वाला है वही भोगने वाला है यह सिद्ध होता है! जैसे मनुष्य 
पर्यायमें जो जीव द्रव्य था उसने छमाझमभ कर्म किये थे सो पही 
जीव जब देवादि पयोयमें गया तब वहां उन किये हुए झभाथम 
कर्मके फलको भोगता है। इस तरह वस्तुका अनेकांत रूप स्वरूप 
-सिद्ध होनेपर भी जो शुद्धनय में तो संदेह नहीं करते और शुद्धनय 
के लोभसे वस्तुकी पर्याय वर्तमान पर्यायमें जो एक अंश था उसी 
को वस्तु मानकर ऋजुस्त्रनयक्ला एकांत पकडकर ऐसा मानता 
है कि जो कतो होता है वही भोगता नहीं होता हैँ अन्य ही 
भोक्ता होता है। जो भोगता है वह कतो नहीं होता है अन्य ही 
कतो होता है । ऐसा जीव मिथ्याइष्टि ही होता है । वह अरइतके 
मतका नहीं हे | न्‍ 


३२४ - समयसार नाटक - 





इसी अथेके कलशरूप काव्य कहते हैं-- 
आत्मान परिशुद्धमीप्सुभिरतिव्याप्तिं प्रषधान्धके! । 
कालोपाधिवलादशुद्धिमधिकां तत्रापि मत्वा परेः | 
चैतन्य क्षणिकं प्रकर्प्य पृथुकैः गुद्धजुखनजेरित - 
रात्मा व्युज्यित एप हारवंदही निः्नत्नमुक्तेक्षुमिः ॥१६॥ 
अर्थ--आत्माका पू्णरूपसे शुद्ध होनेके इच्छुक बौद्ध 
मतीने उस आत्मामें कालक्की उपाधिके बसे अधिक अशुद्धता 
मानकर अतिव्याप्ति पाकर गद्ध ऋजुबूत्नयके ग्रे हुए चेतन्यको 
क्षणिक करपकर अंधोंने ओत्माको छोड़ दिया। क्योंकि आत्मा 
द्रव्य पर्यायरूप था सो उसको सर्वथा क्षणिक पर्यायरूप मानकर छोड 
दिया, इसलिये उनको आत्माक्की प्राप्ति न हुईं | यहाँ हारका दृष्टति 
है कि जैंसे-मोतीके हारमें धागेमें मोती पोये हुये हैं वे सब अलग 
'अरूग ही दीखते हैं, जो मनुष्य हारको छत्र सहित मोती पोगे 
हुए नहीं देखता है, केवल मोतीयों क्रो ही अलग अलेग देखकर 
गहण करता है, उसको हारकी प्राप्ति नहीं होती है। उसी तरह 
जो आत्माके एक नित्य चैतन्य भावक्नो ग्रहण नहीं करता हे किंतु 
प्रत्यक समय चतेना परिणामरूप उपयोगकी पदृत्तिका देखकर 
उसीको हमेशा नित्य मानकर कालकी उपाधिस अश्ुद्ध मानकर 
ऐसा जानता है कि नित्य माने कालकी उपाधि लगनेसे आत्मार्े 
अशुद्धिता आती है उससे अतिव्याप्ति दृषण लगता है, इस दूवण 
के भयसे ही बौद्धन ऋजुसत्रनयका विपय झद्ध वतेमान समयमात्र 
की क्षणिकरपना मानकर आत्माकों छाड दिया । 
दोहा-केई कहें जीव क्षनर्भगुर केई कहें करम करतार 
कहे काम रहित मनित जपत नय अनंत नाना परकार ! 
जज एकांत गहें ते मूरप पडित अनेक्ांत पस॒ धार । 
जस भिन्न मित्र मुकवाफल गुन से गहत कहे हारे ॥ 
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दोद्दा-यथा घ्तसंग्रह विना मुकत माल नहि होह। 
तथा स्थाद्रादी बिना मोख न साथ कोइ ॥ 
_ पद सुभाव पूरव उदे निहचें उद्यम काल 
पच्छपात मिथ्यात पथ सरवंगी सिव्चाल ॥१६॥ 
_ इसी अथ का समथन रूप वस्तुके अनुभव करनेको काव्य 
कहते हैं -- 
कर्तुवेंद्यितुअ युक्तिवशतो भेदो स्त्वभेदो5पि वा, 
कतो वेदयिता च मा सवतु वा बस्त्वेव संचिन्त्यताम्‌ ! 
भा सत्र इवात्मनीह निषुणेमेंत्तुं न शक्या क्चित्‌ 
तच्चिन्तामणिमालिकेयम भितो5प्येका चकास्त्येव नः ॥१७॥ 
अथ - युक्तिस कती और भोक्तामें भेद हो अथवा अमेद हो 
अथवा कती भोक्ता दोनों न होवें वस्तुका ही चिंतवन करो । 
जस चतुर पुरुषोंके द्वारा छत्र (धागा) में पिरोह हुईं मणियोंकी 
माला. भेदी नहीं जा सकती उसी तरह आत्मामें पिरोह हुई 
चंतन्य रूप चिन्तामणिकी माला कहीं भी किसीके द्वारा भेदी 
.नहीं जा सकती है, ऐसी यह आत्मा रूपी माला हमारेमें प्रकाश 
रूपसे प्रगट होओ । | 
भावाथ--बस्तु द्रव्य पर्योय रूप अनंत धर्मात्मक है, उसमें 
विवक्षाके वशर्स कतृत्व और भोक्‍्तृत्वका भेद है भी और नहीं 
भी है। कतो भोक्ता भी नहीं कहना, केवल शुद्ध वस्तुमात्रके 
असाधारंण धम द्वारा उपका अनुमवन करना । इस प्रकार आत्मा 
नाम वस्तु में अपने असाधारण चतन्य मात्र भाव द्वारा अजुभवन 
करते हुए चैतन्यके परिणमन रूप पर्योयके भेदोंकी अपेक्षा कतों 
भोक्ताका भेद है । चिन्प्रात्रकी अपेक्षा भेद नहीं है। इसतरहका 
भेद अमेद भले ही हो, लेकिन चिन्मात्रके अनुभवनमें भेद अभेद 
क्‍्यों'कहना चाहिये ? जैसे मणियोंकी मालामें धागा और मोतियों 
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की विवक्षास भेद है माला मात्र ग्रहण करने में भदाभेद विकरप 
नहीं हैं, उसी तरह आत्मामें चैतन्यके द्रव्य पर्याय अपेक्षा भेंदा: 
भेद, है तो भी आत्म पदार्थ मात्रके असुभव करते समय कोई 
विकल्प नहीं होता है इसीसे आचार्य ने कहा है कि इस प्रकारके 


निर्विकल्प आत्माका अनुभव हमारेमें प्रकाश रूप है ऐसा जिन 
भगवान का वचन हे ! 


जैसे काहू चतुर संवारी है मुकतमाल माला को क्रिया में नाना मांति को विज्ञान डे 
क्रियाकी विकलप न देखे पहिस्नवारी मोतिनकी शोमांम मगन सुखबानह ॥ 
- तैसें न करे न झुंजै अथवा करे सो सुजै, और करें और सुंजै सबनय प्रवान है | 
जद्‌पि तथापि बिकलप विधि त्याग जोग निरविककप अनुमी अमृत पान हेः 

इसी कथनको दृष्टांससे स्पष्ट करनेके लिये नयविभागका 
काव्य कहते हैं-- कि ह 





रथोद्धताछद:- 

व्यावहारिकट्शैव केवर्ल क॒तू कम च विभिन्नमिष्यते ! 

निश्येन यदि वस्तु चिन्त्यत कते कम च सदेकमिष्यते ॥ ४ 

अर्थ-व्यवहारकी दृंष्टिमें कता और कर्म भिन्न दीखते 
परन्तु जब निश्रयसे वस्तुका विचार किया जाता है तो करता और 
कम हमेशा एक ही दीखते हैं । तात्पर्य ये है कि व्यवहास्नय तो 
प्योयाश्रितः है. इसलिये ' परयीयनयमें तो भेद ही दीखता है ! 
शुद्धनिश्वय नय द्रव्याश्रित है इसमें अभेदही दीखता है इसी 
व्यवहारमें कतो कर्मका भेद है, निश्चयमें अभेद है ' 

दोहा-दरव करम करता अलख यह -विवहार कहाउ ! 
निहचे जो जैसौ दरब तेसौ ताकों भाउ ॥९4॥ 

इसी कथनको दृष्टांसे गाथाओंमें कहते दैं-7 _ - 
जह सिप्येऊ उ कम्म॑ कुब्बइ ण य सोउ तम्मऊ हाई ! 
तह जीबे वि य कम्म॑ कुब्बह ण य तम्मऊ होई ॥१४ ४ 
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जह सिप्पिऊ उ करणेहिं कुब्बह ण सो तम्मऊ होइ। 
तहजावो करणेहिं- य कुब्बइ ण थे तम्भऊ होई ॥३५० 
जह सिथिऊ उ करणाणि गिण्हह ण सो उ तम्मऊ होह 
: तह जोवो करणाणि उ गिण्हइ ण य तम्मऊ होइ ॥३५१ 
जह सिप्पिऊउ कम्मफले भुंजइ ण य. सो उ तम्मऊ होह 
तह जांवां कम्मफलं भुंजइ ण ये तम्मऊ हो ॥२५३॥ 
एवं ववहारस्स उ वत्तव्वं दारिसणं समासेण । 

सुणु णिच्छयरस वयणं परिमाणकेयं तु ज॑ होह ॥३५श॥ 
जह सिप्पिऊ उ चेट्टे कुब्वह हवइ य तद्य अणण्णो से । 
तद् जीवों वि य कम्म कुन्वइ दवड य अणण्णो से ।३५४। 
जद चिट कुब्बंतोी उ सिप्पि. णिच्चदुस्खिओ झोह । 
तत्तो सिया अणण्णो तह जिट्वतो हुही जीवों ॥३५५॥ 
यथा शिल्पिकस्तु कम करोति न च स॒ -तु तन्‍्मयो भवति। 
तथा जीवोडपि च कम करोति न च तन्मयो भवति ॥ ३४९॥ 
यथा शिल्पिकस्तु करंगेः करोति न स तन्‍्मयो भर्वति। 
तथा जीवः करणैःकरोति न च तनन्‍्मयो भवति ॥ ३४० ॥ 
यथा शिल्पिकस्तु करणानि ग्रद्धाति न स॒ तु तन्‍्मयो भवति। 
तथा जीवः तु करणानि ग्ह्ाति न च तन्‍्मयो भवति ॥३५१॥ 
यथा शिस्पिकेस्तु कमे फर्ले झुड्ढें न चस तु तनन्‍्मये। भवति । 
तथा जीवः कमफले भ्रुक्ते न च स तन्‍मया भवति॥ २५३ ॥ 
एवं व्यवहारस्थ त॒ वक्तव्य दशेने समासेन । 
श्रुणु निश्चयस्य वचन परिणामकूर्त तु यद्भवति ॥ १५३ [| 
यथा शिल्पिकस्तु चेष्टां करोति भवति च तथाअनन्यस्तस्माद्‌ * 
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तथा जीवोपि च-कमर करोति भवंति चानन्यस्तस्मात्‌॥ ३५४॥ 
: था चेष्टां झुर्बाणस्तु शिल्पिको नित्यदृ:खितों भवति | 
तसाच्च स्थादनन्यस्तथा चेष्टमांनो हुःखी जीव! ॥ ३५५॥ 
५ औथ-जेसे शिल्पी-सनार आदि कारीगर आशभ्ूषणादिक 
ऊीयकों करते हुए उन आशभूषणादिकसे तन्‍्मय नहीं .हो जाते 
- “है | उसी तरह जीब भी पुद्ठल कमको करता हुवा उससे तन्मय 
नहीं हो जाता है। जैसे शिल्पी हथोडा आदि करणों से कई 
को करता हुवा उन हथोडा आदिके साथ तन्‍्मय नहीं हो जाता 
है उसी तरह जीव भी मन वचन काय आदि करणों-से कार्य 
६ कैम ) को' करता हुवा भी .तन्‍्मय- नहीं हो . जाता है.। जैसे 
कारीगर करणों [ इथाडा आदि ] को ग्रहण. करता हुआ “उनसे 
तन्‍्मयः नहीं हो जाता है ,उसी तरह जीव भी “मन-बचन-काय 
रूप कंरणोंको अ्हण करता हुवा भी तन्मय नहीं हो जाता: है | 


: जैसे शिल्पिक आभूषणादिक कर्मोे फूलको भोगता- है ता भी 
उस कृर्मफेल्से तन्‍्मेय नहीं हो जाता है, उसी तरह जीव भी 
उसे दुख आदि कर्माके फलकों भोगता है तो भी उनके साथ 
तनन्‍्मय नहीं हो जाता है। इस प्रकार व्यवहारनयका सिद्धांत 
'सैक्षेयसे कहने योग्य है। निश्रयक्रे बचन-तो अपने ही परि- 
णांमोंस , किये - जाते -हैं। उसीको कहते हैं-से। सुनो-जैसे 
“शिल्पिक है सो अपने:परिणामोंकी चेश रूप कर्मकों करता 
है, परन्तु शिल्पी-उस चेष्टासे अलग नहीं है-तन्‍्मय है ।उप्ती 
तरह जीव भी अपने परिणाम रूप 'चेष्टास्॒रूप-कर्मको - करता है 
५7 उप्त चे्टासे -मिन्न नहीं है क्विस्तु उस चष्टा से तन्‍्मय ही 
“है | जिस तरह-शिल्पी-चष्ठा करता-हुवा निरंतर दुखी होता है 
>ते दुखस ज्यास नहीं, है-उसी तरह जीब्र भी चेष्टा करता 
“ हुआ! दुखी होता; है- परंतु पहउस दुखसे न्यास नहीं है तन्मय 
ही है | क्‍्योंकि- है 0 0 
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नन्ु परिणाम एवं किल कम विनिश्रयतः 
स्‌ भवति नापरस्य परिणामिन एवं भवेत्न 
भवति कतृशुन्पमिह कम ने चकतया 
« स्थितिरह वस्तुनों भवति कर्त देव दतः ॥| 
अथे-अह्ों मुनि हो तुम यह निश्चय करो कि परिणाम तो 
निश्रयसे कर्म है और वह परिणाम तो अपने आश्रयको देने वाले 
परिणामी द्रव्यका ही होता है, अन्यका नहीं होता है । क्योंकि 
परिणाम तो- अपने अपने द्वव्पके आश्रयत्ते ही होते हैं, अन्यके 
प्‌ अन्य कोई आश्रय होता नहीं है। कर्म भी विना कंतो 
के नहीं होता है। वस्तु द्रव्यपर्याय स्वरूप है, उसकी एक अवस्था 
रूप कुटस्थस्थिति आदि होते नहीं हैं, क्योंकि सर्वथा नित्यता तो 
बाधा सहित होती है । इससे अपने परिणाम रूप-कमका आपही 
होता है यही निश्रय सिद्धांत है | इसी अर्थका समर्थन रूप 
फाज्य कहते-हैं--- ह- 
$ .- २ हि पृथ्वीछद--- हे 
वपहिलेठति यद्यपि स्फुटदनन्तशक्तिः खर्य॑ 
'तथाप्यपरचस्तुनी विशति नान्यवस्त्वन्तरस | 
स्त॒भावनियते यतःसकलमेव वस्त्विष्यते 
सभावचलनाकुलः किमिह मोहितः कछ्लिश्यते ॥१९॥ - 
अथ--यद्यपि वस्तु आप प्रकाश रूप अनत शक्ति स्वरूप है 
तथापि अन्य वस्तु अन्य बस्तुमें प्रवेश नहीं करती है | बाहिर ही 
लोटती है । क्योंकि संपूर्ण वस्तुएं अपने अपने- स्वसावमें नियत 
हैं ऐसा माना जाता हैं। इसीको आचार्य कहते हैं-कि ऐसा 
होनेपर भी यह जीव अपने स्वभावसे चलायमान होकर आइलित 
दोता हुआ मोंही होकर क्‍यों केश रूप होता है? यह बडा अज्ञान है 
शानको सहज,शेयाकार रूप परिणवर ययपि तथापि ज्ञान शान रूप कही ह | 
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जय ज्ञेय रूप यौं अनादि ही की मरजाद काहू वस्तु काहू को सुभाव नह गह्यो है 
'एंते पर कोऊ मिथ्यामती कहे शेयाकार प्रातिभासनतों ज्ञान जहुद्द है र््यी है । 
याहो दुलुद्धि सों विकल भयौ डोलत है समुझे न धरम यो भरम मादि बची हैं 
फिर इसी अथके इृढ करनेको काव्य कहते हैं -- 
८ सथोद्वता छेद:- 7: ह 
« बस्तु चैकमिह नान्यवस्तुनों येन तेन खल वस्तु वस्तु तत्‌ | ' 
+ निश्रयो5्यमंपरः प्रस्य का किं करोति हि वहिलेठ्मपि।२०। 
अर्थ-जिस कारण इस लोकमें एक वस्तु अन्य वस्तुको नहीं” 
है तिस कारंगः वस्तु है सो स्वस्वरूप न हो तो वंस्तुका 
वस्तुत्य नहीं रह सकता है यहे निश्चय है । ऐसा होने पर अन्य 
_ बस्तु अन्य वस्तुके बाहर ही छोठता है. तो भी उसका क्यों कर 
सकता है ? कुछ भी नहीं कर सकता है। ताप्तय ये हे कि. वस्तुफा 
खभाव तो ऐसा है कि इंसको अन्य कोई वस्तु पलठा नहीं सकदा,ऐसी' 
हालतमें अन्यका अन्यने क्‍या किया ? कुछ भी नहीं किगा | 
जैसे चेतन वस्तुके साथ पुद्टल द्रव्य एक क्षेत्रावगाह रूपसे रहना 
है तो भी चेतन को-जड अपने रूप तो नहीं' परिणमा सकता तब 
चेतनका क्‍यों किया ? कुछ भी नहीं किया । यह निश्चयका 
मत है| निमित्तमैमित्तिक भावसे जो अन्य वस्तुके परिणाम होते हें 
वे भी उसी वस्तु के ही है, अन्य का कहना तो व्यवहार है वही 
आगेके काव्यमं बतलाया है। क 
.चौपाई-सकल वस्तु जगमें असहाई, वर्त वस्तु सौं मिले न काई। 
जीब वस्तु जाने जग जैती, सोऊ भिन्न रहे सब सेती ॥ १० ॥/ 
रथीद्धता छदु-- 
यस्तु वस्तु कुरुतेउन्यवस्तुनः क्रिजिचिनापि परिणामिनः खबम्‌ | 
व्यावहारिकस्शैय तन्मत नान्यदादि क्रिमपीह निश्रयात्‌ ॥२ ६॥! 
अर्थ--जो कोई वस्तु अन्य वस्तुका कुछ करता हैं सो वह 





रै 


पु 
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वस्तु आप परिणांमी है क्योंकि एक अवखासे दूसरी अवख्ा रूप 
होना वस्तुका पयोय खभाव है, इसीसे परिणामी कहा- जाता है। 
इस प्रकार परिणामी वस्तुका अन्यके निमित्तते परिणाम हुआ 
* उसीको केंहते हैं यह अन्येन क्िया सो ऐसा कहना व्यवहारनय 
है । निश्चयनयेस' तो अन्यन कुछ किया नहीं ,है, परिणाम 
तो आपही का -वा, किसी दूसरेने तो उसमें कुछ भी लाकर 
रकक्‍्खा नहीं है । ऐसा जानना चाहिये | 
दोदा-करम करे फल भोगवे जीव अज्ञानी कोई । 
यह कथनी व्यवहारकी वश्ठ खरूप न होई ॥ २१॥ 
. आंगेके गाथाओंसे इस निश्चय व्यवहारनयके कथन 

को दष्टांत द्वारा स्पष्ट कहते हैं 

जह सोडिया दु ण परस्स सेडेया सेडिया य सा-हाँड 
तह जाणऊ दु ण परर्स जाणऊ जाणऊ सा दु॥ २३५६॥ 
जह सेडिया दुण परस्स सेडिया सेडिया य सा होई । 
तह पासऊ दु ण परस्स पास पासऊ सो ढ़ ॥२५७॥ 

जह सेडिया*। 

तह संजऊ दु ण परस्स संजक संजऊ से हुं। ३५८ | 
जह सेडिया ० तह दंसणं दु ण परस्स दंसर्ण दसण त हु 
॥१९९॥ एवं द णिच्छयणयस्ंस भासिय णाणदसग 
चरिते सुण ववहारणयस्स य बत्तव्व॑ से समासात 
॥१६०॥ जह परदव्व॑ सेडिया हु सोडिया अपणा 
सहावेण । तह परदव्बं जाणइ णाया वि सयेण भाविण 

॥३१६१॥ जह परदव्व॑+ तह परदव्व॑ पस्सह जावों वि 
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सयेण भावेण ॥३१६१॥ जह पहनने + तह परदन॑ 
विजह॒इ णाया वि सयेण भावेण ॥३६३॥ जह 
परदव्व तह परदव्व॑ सदृहृइ सम्मादिशी -सहावेण 
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।९३४॥ एवं ववहारस्स दु विणिच्छक णाणंद्सणच- 
रित्त । भाणंऊ अण्णृसु [वे पंज्जएस *' एमंव णायव्वा 
॥१६५॥ टसमे। हि 
छाया-यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेंटिका च सा -भवति । 
तथा ज्ञायकस्तु न परस्य ज्ञायका ज्ञायकः स तु ॥ ३५६॥ 
यथा सेटिका० । तथा दशेकस्तु .न.परस्य दर्शकी दर्शक 
सतु॥ २५७ ॥ यथा सेटिका० । तथा सयतस्तु न परत्य सयत 
संयतः स तु ॥ ३५८ ॥ यथा सेटिका० | तथा दशेन तु न परस्य 
दर्शन दशेन तस्तु 4 ३०९ ॥ एवं तु निश्वयनयस्य भाषित ऑन 
दर्शनचरित्रे । श्रणु व्यवहारनयस्थ च्‌ -वक्तव्य॑ तस्य समृसिन 
॥ ३६० ॥ यथा परद्वव्य॑ सेटयति सेटिकात्मनः सवमाविन । तथा 
परद्रन्य॑ जानाति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥ ३६१ ॥ यथा प्र० ॥ 
तथा परद्रव्य पच्यति ज्ञातापि स्वकेन भाविंन ॥ ३६२ ॥ यथा 
प्र० ॥ तथा परद्रव्यं विजदति ज्ञातापि खकेने मावन ॥ ३६३ ॥ 
यथा पर ० | तथा परद्रव्य श्रदाति ज्ञातापि स्वकेन भाविन ॥२६१॥ 
एव व्यवहारस्य तु विनिश्रयों ज्ञानदशनचरित्रे। भणितो5न्येष्वाप 
पयायष्ववमंव ज्ञातव्यः ॥ २६५॥ ; 
अथे-जेसे सेटिका-पुपेदी करनेकी की या खडिया पाई 
द्रव्य है, सो पर जो दीत्राल आदि उनको सफेद करने वाली हैं 
इससे सेटिका कहलाती है सो बात नहीं देँ किंतु सेटिका तो आप 
खुद सेटिका हूँ ) उसी तरह ज्ञायक अर्थाद जानने वाला परद्र॒त्य 


जल 
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का जानने वाला है इससे ज्ञायक नहीं है,बह तो आप ही ज्ञायक 
है ॥ जैस सेटिका परकी सेटिका नहीं हैं, वह तो आप ही संटिक 
है| उसी तरह दशक. देखने वाला परका देखने बाला है इसलिये 
देखनेवाला नहीं हे वह तो, आप ही देखने वाढू! है ॥ जैसे सेटि- 
का परकी सेटिका नहीं है आप ही संटिका है उसी तरह संयत 
परका त्यागी है इससे संयत नही है वह तो बाप ही संयत हैं। 
- जैसे सेटिका परकी सेटिकों नहीं है सेटिका आपही सेटिका ,है 
उसी तरह द्शन-श्रद्धान परके श्रद्धान करने से श्रद्धान नहीं हे 
चह-तो आपही अ्रद्धान है, इस प्रकार दशन ज्ञान चारित्रमें निश्र- 
यनयका वचन है। अब व्यवहारनयका वर्णन संक्षेप रूपमें कहते 
हैं सो सुनो-जैस सेटिका अपने स्वभावसे परद्वव्य जो मित्ति 
आदि उनको सफेद करती है । उसी तरह ज्ञाता जानने वाला पर- 
द्रब्यकी अपने स्वभावसे जानने वार है । जैसे. सेटिका अपने 
स्वभावसे परद्रग्यफो सफेद करती हे उसी तरह - ज्ञावा अपने 
स्वभावसे परद्रव्यफो देखता जानता है। जैसे सेटिका अपने स्वभा- 
बसे परद्रव्यकों सफेद करती है । उसी तरह ज्ञाता -अपने स्वभा- 
बसे पर, द्रव्यका त्याग करता है | जैसे सेटिका अपने “स्वमावये 
पर द्रव्यकी सफेद क्रती है, उसी-तरह ज्ञाता भी अपने स्वभाव 
से ही पर द्रव्यका श्रद्धान करता है। इस अकार दशन . ज्ञान 
चारित्रमें जो व्यवहारका विशेष रूपसे निश्चर के हे वही 
दूसरी दूसरी पयायोंमें भी ऐसा ही जानना चाहिये । 
_... विशेषा्थ--शद्धनयसे -आत्माका स्वभाव एक चैतन्यमात्र 
है । उसी चैतन्यके देखना, जानना, श्रद्धात करना, पर दृत्यका 
ग करना परिणाम हैं। यहां निश्चयनयसे विचारा जाय तो 
आत्मा परदृन्यका नतो ज्ञायक है; न पशेक है। न श्रद्धान 
करने वाला है, और न त्याग करने वाला ही है । क्योंकि पर 
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द्रव्य और आत्माका निश्रयनयसे कुछ भी संबंध नहीं है ! ज्ञाता 
डेटा, अद्धान करने वाला, त्याग करने वाला इन भाव रूप आप 
खुद ही है। भाव भावक॒क्ा भेद कहना भी व्यवहार ही है। और 
पर द्वव्यका ज्ञाता, दृष्टा, श्रद्धान करने वाला, त्याग करन वाला 
कहना भी व्यवहारनय ही है । क्योंकि परद्रव्य और आत्माका 
निमित्त नेमित्तिक संबंध है । परके निभित्तसे होने वाले भावों 
को देखकर व्यवहारी जन कहने लगते हैं कि ये पर द्रव्यको 
जानता है, पर द्रव्यकों देखता है, पर द्रव्यक्ा श्रद्धान करता है, 
२ द्वव्यका त्याग करता है। इस प्रकार निश्रय व्यवहारका 
- अकार जानकर यथावत श्रद्धान करना चाहिये | 

अब इस अभ्रके कलश रूप काव्य कहते हैं- 

। शादूलविक्रीडितच्छंद'-...' 
शुद्धद्॒व्य निरूपणार्पितमतेस्तत््व॑ समुत्पस्यतो 
नैकद्रव्यग्त चकास्ति किमपि द्र॒व्यान्तर जातुचित्‌ । 

ज्ञान ज्ञेयमवेति यत्तु तदय॑ शुद्धस्वभावोदयः । 

कि हत्यान्तरचुम्बनाकुलधियस्त्ाच्च्यूबन्त जनाः ॥२२॥ 

अर्थ--आचार्य कहते हैं कि जिसने शुद्ध द्रव्यके निरूपण 
करनेमें अपनी बुद्धिको रमायी है तथा जो तत्वका अनुभव 
करता हैं ऐसे पुरुषके एक द्रव्यमें प्राप्त हुआ अन्य द्रव्य कभी 
भी कुछ भी नहीं प्रतिभासता है तथा ज्ञान जो अन्य ज्ञेय पदा- 
थॉकी जानता है यह तो ज्ञानके शुद्ध खमाव का उदय हैं। 
लोग अन्य द्वव्यक्षे ग्रहगमें आक्ुलित बुद्धि वाला होकर झद्ध 
स्नरूपसे क्‍यों चिगता है? है 

भावाथ--शुद्धनयकी , दृष्टीसे तत्वका विचार करने पर 
न्‍्य द्रव्यका अन्य द्वब्यमें अवेश नहीं दीखता हैँ । ज्लानमें जो 
अन्य द्रव्य आतिभासता हे सो -ये तो ज्लानकी ख्च्छताका 
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स्वभाव है। ज्ञान उसको कुछ ग्रहण नहीं किये हुए है। यह लो 
अन्य द्रव्यक्ा ज्ञानमें प्रतिभस देखकर अपने ज्ञान खवभावसे 
छेटकर ज्ञेयके ग्रहण करनेंकी बुद्धि करता है सो य अज्ञान है। 
आचायेने इसीसे करुणा बुद्धिसे कहा है कि ये लोक तत्वसे 
क्यों चिंगता हैं ! ' कप 
/ ' कविच- 
ज्ञेयाकार ज्ञानफी परिणति पे वह ज्ञान, ज्ञव नहिं होय । 
ज्ञय रूप पट्‌ दरतर मित्र पद ज्ञान रूप आतम पद सोय॥ 
जाने भेदभाव सु विर्चच्छत गुन लब्छन सम्यक्दग जोय |” 
'मूरंख कंद ज्ञानमय आकृति प्रगट कछक रखे नहिं कोय॥ 
चौपाई-निराकार जो ब्रह्म कहा, सो साकारे नाम क्यों पावे | - 
ज्वयाकार ज्ञान जब ताई, पूरन ब्रह्म नहि तव ताई | ' 
“ ज्ेयाकार ब्रह्म मल माने, नास करमकौ उच्चेम जानें । 
वस्तु स्वभाव मिट नह क्‍यों हीं; ताते खद करे सढ यौहीं॥ 
दोहा-मूढ सरम जाने नहीं, गहे एकत कुपक्ष । 
स्वाद्द सबेग नय, मानें दक्ष प्रतक्ष ॥ 
तात समक्रितवंत नर, सहज उच्छेदक ना ॥ 
सुद्ध दरव अनुभव करे, सुद्ध दृष्टि घठमाहि। 
इसी अर्थकी फिर कहते देह ग 
मन्दाक्रू ताछर-- 
शुद्धृद्रव्यस्थरसभवनार्िक स्वभावस्थ शेष 
मन्यंदृव्य भवति यदि वा तस्य कि स्थात्वभावः | 
ज्योत्स्नारूप स्नफ्यल्नि झरुवं नेव तस्यात्ति भूमि। 
जोन ब्ेय कलयति सदा ज्ञेयमस्यात्ति नेव ॥२३॥ 
अथ-जिस द्वव्यका जो खभाव हंता है उसका बढ़ी 
स्वभाव है| आत्माका खभाव ज्ञानचेतना है। शद्ध हृष्य जी 
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जद आत्मा उसका निज रस ज्ञान चेतना है। उस ज्ञान चेतना 
के होनेपर वॉकीके द्रव्य क्या हो सकते हैँ ? कुछ भी नहीं. हो 
सकते । परमार्थसे उनका कुछ भी संबन्ध नहीं है । अथवा अन्य 
द्रन्यके ये स्रभाव हो सकेत हैं क्या ? कुछ भी नहीं हो सकते | 
परमार्थसे उनका कुछ भी संबन्ध नहीं है। जैसे ज्योत्स्ना- 
चांदनी प्ृथ्वीको उज्बल करती है सो पृथ्वी क्‍या चांदनी रूप हो 
जाती है ? कुछ भी नहीं हो जाती हैं । उसी -तरह -ज्ञान ब्लेय 
( जानने-लायक पदार्थ )-की जानता-है, परन्तु ज्ञय ज्ञानका क्या 
कुछ होता है ? कुछ भी नहीं -होता है।  - 
भावाथे शद्ध नयकी-दृष्टिसे -देखा जाय तो किसी भी, 
द्रव्यका स्वभाव किसी अन्य द्वव्य रूप नहीं-होता-है। जैसे चांदनी 
पृथ्वीको उज्बछ करती है परन्त पृथ्वी चांदनी रूप नहीं हो 
जाती है ॥ उसी तरह ज्ञान ज्ञेयको ज़ानता-है -परन्तु ज्ञेय ज्ञान 
रूप नहीं हो जाता है ।.ज्ञान आत्माका -स्वभाव है -सो ज्ञानको 
सच्छतामें ज्ञेय अप्रेन आप झलकते हैं तो-भी-ज्ञानमें उन बेग्रोंका 
प्रवेश नहीं होता है।..“#- हि 
जैसे चन्द क्रिरन प्रगटि भूमि सेत करे, 
भूमिसी, न दीसे सदा जोतिसी रहति है। 
तेसे ज्ञान सकति ग्रकास हेय उपादिय, 
ज्ञेयाकार दीसे पें न ज्ञेयकीं गहति दे।॥ 
शुद्धवस्तु डरद्ध परजाइरूप.. पारिनिव, 
सत्ता परवान्न माहें ढांहे न ढहत -है।! 
सो तो -और रूप कबह न होय सरवधथा, 
निचे अनादि. जिन्बानी यो कहत॑ है_॥ २३.॥ 
- ज्ञानमें राग देषफा उदय कहांतक रहता हैं! इसके 
उत्तस्में कीव्य कहते हैं . 


4 
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रागहेपद्दयमुदयते तावदेतन्न याव-- 
ज्ञान ज्ञानं भव॒ति न पुनरवों ध्यतामेति बोधः । 
ज्ञान ज्ञान भवतु तादिद न्यक्कृताज्ञानभाव 
भावाभावौ भवति तिरयन्‌ येन पूर्ण चभाव- । २४ ॥ 
अथ-जबतक ज्ञान ज्ञानरुप नही हो जाय और ज्ञय ज्ञयरूप 
नहीं हो जायें तभीतक राग द्वेपकी उत्पत्ति होती है । इसलिए 
यह ज्ञानभाव अज्ञान भावको दूर कर ज्ञान रूप होवे, क्योंकि 
ज्ञानमें जो भाव और अभाव ये दोनों अवस्थाएं होती हैं, सो तो 
मिट जांय और ज्ञान पूणखभावको प्राप्त होजाय यह प्राथना है । 
सीया तहसा- 
राग विरोध उदे जबलों तबली यह जीव मृपा मग धावे | 
ज्ञान जग्यों जब चतनकौ तथ कमेदसा पर रूप कहावे ॥ 
कम विलेछि करे अचुभौ तहां मोह मिथ्यात प्रवेश न पांव । 
मोह गयें उपज सुख केवल सिद्ध भयो जगमांहि न आये ।२१। 
आंग कहंत हैं कि राग ढेष मोहसे दशेन ज्ञान चारित्रका घात 
होता है, वे दशन ज्ञान चारित्र पुहलमें तो होते नहीं हैं,आत्मामें 
ही पाये जाते हैं, आत्मामें भी अज्ञानतास राग दवेप मोह होते हैं 
और अज्ञानतासे अपना ही घात होता है, ऐसा निर्णय करने को 
गाथा कहते हैं-- 


दंसगणाणचरित्त किचिवि णत्थि हु अचेयणे विसये। 

तह के धादयदे चेदयिदा ते विसएसु ॥*६७॥ 

देसगणाणचरित्त कि थि वि णत्यि हु अचेयणे कम्मे । 

तहा कि घादयदे चेदयिदा तम्मि कम्मम्मि ॥३६७॥ 

देसणणाणच्रित्तं किंचिवे णत्पि दु अचेयणे काय । 
छ३ 
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तहा कि घादयते चेद्‌इदा तेसु कायेसु । ३६८॥ 
णाणरस दसणर्स ये भणिऊ घाऊ तहा चारित्तस्त। 
ण वि तहिं पुरगलूदव्यस्स को वि विधाऊ उ णिविश्े 
जावस्स जे गणा कंइ णत्यि खल ते परेस दब्बेमु । 
तम्हा सम्माइब्स्सि णत्थि रागो उ विसयेसु ॥३२००॥ 
शागो दोसो मोहों जीवस्सेव य अणण्णपरिणामा । 
एएण कारणंण उ सद्दादिउ णत्यि रागादे ॥३७१॥ 
दशनज्ञानचरित्र किंचिदपि नास्ति त्वचेतने विषये। 
तस्मारिक हन्ति चतयिता तंषु विषयेषु ॥३६१॥ 
दशनज्ञानचरित्र किश्विदपि नासि त्वचेतने कमणि | 
तस्मात्कि हन्ति चतयिता तत्र कर्मणि ॥३२६७॥ 
दशनज्ञानच रित्र किंचिदपि नास्ति त्वचेतने काये | 
तस्मात्कि हन्ति चेतयिता तेषु कायेषु ॥३६८॥ 
ज्ञानस्य दशनस्य च सणितो घातस्तथा चारित्रस्य । 
नापि तत्र पुद्नलद्र॒व्यस्य कोपि घातस्तु निर्दिष्ट: ॥३६५९॥ 
जीवस्य ये शुणाः केचिच्न संति, खडु ते परेषु द्रव्येष ! 
तस्मात्सम्यर्व््टेनोस्ति रागस्तु विषयेषु ॥३७०॥ 
रागो देषो मोहो जीवस्थैय चानन्यपरिणामाः । 
एतेन कारणेन तु शब्दादिष न सति रागादयः ॥३७१॥ 
अर्थ-दशन, ज्ञान, चारित्र अचेतन विषयोंमें नहीं पाये 
जाते हें इसलिये उन विपयोंमें चेतयिता-आत्मा क्या घात करें/ 
क्‍योंकि घातनको कुछ भी नहीं है ॥ दर्शन, ज्ञान, चारित्र अचे- 
तन कमामें भी नहीं पाये जाते, इसलिये उन अचेतन 
चेतयिता आत्मा क्या घात करे ? कुछ भी घातनेकों नहीं दे! 
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दशन, ज्ञान, चारित्र अचेतन काय (शरीर) में भी नहीं हैं इस- 
लिये चतयित्ा आत्मा उस अचेतन कायमें क्‍या घात करे? कुछ 
भी घात करनको नहीं है । घात तो ज्ञानका, दशनका और 
चारित्रका कहा गया है । पुद्दल द्रव्पका तो घात नहीं कहा गया 
है । जीवके जितने भी गुण हैं वे परद्रव्यमें नहीं पाये जाते हैं, 
इसलिये सम्यम्हष्टिकों विपयोंगें राग नहीं होता हे । राग, हेष 
मोह जीवहीके अनन्य एक अभेद रूप परिणाम हैं, इस कारण 
रागादिक शब्दादिकोंमें नहीं होते हें । 

भावार्थ-दर्शन, ज्ञान, चारित्र आदि जीवके जितने गुण 
होते हैं वे अचेतन पुद्ठल द्च्यमें नहीं होते हैं । राग द्वेष मोह 
तो आत्माके अज्ञानमंय परिणामोंस होते हैं । उन्हींसे आत्माके 
दर्शन ज्ञान चारित्रादि ग्रुणोंका घात होता है । राग देेप मोह 
जीव ही के अस्तित्वमें अज्ञानतासे उत्पन्न होते हैं । जब अज्ञा- 
नताका अभाव हो जाता है तब जीव सम्यग्दृष्टि हो जाता है, फिर 
रागादि भाव उत्पन्न नहीं होते हैं | ऐसा होनेपर शुद्ध ऋव्यकी 
दृष्टिमें पुद्ठलमें भी राग ढेप मोह नहीं हैं, और सम्यग्दृश्टिमें भी 
नही हैं, इस प्रकार दोनोंमें न होनेपर ये रागादिं भाव नहीं ही 
है । पर्यायदष्टिमें जीवकी अज्ञान अवखामें हैं ऐसा जानना 
चाहिये । अब इस अर्थका कलश रूप काब्य कहते हैं- 

मंदाक्रान्ताछद- 

रागठ्ेेपाविह हि भवति ज्ञानमज्ञानभावात्‌ 

तौ वस्तुत्वप्रणिहितदशा द्श्यमानों न किचत्‌ । 

सम्यग्दृष्ि क्षपयतु ततस्तत्वच्ष्या स्फुट 

ज्ञानज्योतिज्व॑ंलति सहज यन पूर्णाचलाचि ॥२५॥ 

अर्ध--इस आत्मामें ज्ञान ही अज्ञान भावसे राग द्वेष रूप 
परिणमता है । वे रागादि वस्तु रूसे स्थायि इृष्टिसे देखने पर 
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कुछ भी “हीं हैं । द्रव्य रूप भिन्न वस्तु नहीं हैं | इससे आचार्य 
अरणा करते हैं-कि सम्य्दष्टि पुरुष तत्वइष्टिस उनको अ्रगठ रूपसे 
देखकर क्षेपो -नाश करो, जिससे स्वाभाविक ज्ञानज्योतिकी पूर्ण 
प्रकाश रूप अचल दीप्ति देदीप्यूमान प्रकाश । 
विशेषाथ--राग दठ्वेष अलग द्रव्य नहीं हैं, ये तो जीवके 
अज्ञान भावसे उत्पन्न होते हैं, इससे सम्य्द्ि होकर तत्वच्श्टिसे 
देखा जाय तो ऐसा मालूम हो जावे कि ये राग द्वेषादिक कुछ 
भी वस्तु नहीं हैं, घाति कर्मोक नाश होते ही केवल ज्ञान उत्पन्न 
हो जाता है | 
छ्पयछ॑द --- 
जीव करम संजोग सहज मिथ्यात रूप धर 
' राग द्वेष परिनति प्रभाव जानि न आप पर 
तम मिथ्यात मिटि गयो हुवो समक्रित उदोत सासि 
राग दोष कछु वस्तु नहिं छिन माहि गयो नतसि॥ 
अज्ञुभी अभ्यास सुख रासि रमि भयौ निपुन तारन तरन | 
प्रन प्रकाश निहचल निराखे वनारासे वंदत चरंन ॥२५॥ 
आगे कहते हैं कि अन्य द्रव्यकें द्वारा अन्य द्वव्यके गुण 
नहीं उत्पन्न किये जाते हैं इस उचानिका का काव्य- 
शालिनाछद-- 
रागदेषोत्पादक तत्वरृष्टया नान्यदद्रव्य वीक्ष्यते किश्विनापि | 
सबे द्रव्योत्पत्तिरन्तश्रकास्ति व्यक्तात्यन्त स्वस्वभावेन यस्मात्‌ २६ 
अथ- तत्व दरृष्टिसे दखा जाय तो राग देपका उत्पादक 
कोई द्रव्य नहीं है । शग द्वेपके उत्पादक तो चेतनक्रे ही परि 
णाम हैं । क्‍योंकि ऐसा न्याय है क्रि--सर्व द्वव्योंकी उत्पत्ति 
अपने द्वी निज खभावमें अतरंगमें अल्व॑त प्रगटठ रूपमें शोमा 
पाती है। अन्य द्वव्यमें अन्य द्वव्योंके गुण पर्योयोकी उत्पत्ति 


| क 
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नहीं होती है । 
कोऊ शिष्य कहे खामी राग हेष परिणाम, 
ताको मूल प्रेरक कहह तुम कौन हे ! 
पुर्गल करम जीग किधें इन्द्रनिको भोग, 
किंधों धन फिधों परिजन किथों भोन है । 
मुरु कहें छहों दर्वे अपन अपने रूप, 
सवनिसें। सदा असहाई पर भोन है । 
कीऊ दरव काहू कौ न ग्रेरक कदाचित तात्तें, 
खंग दोप मोह सपा सदिरा अचौन है ॥२६॥ 
इसी अथ को अब गाथामें कहा हैं-- 
अप्णद्विएण अण्णदवियस्स ण कीरई ग्रणष्पाऊ 
तह्या उ सब्वदव्वा उपप्जते सहावेण ॥१७श॥ 
अन्यद्रब्येणान्यद्रन्यस्थ न॒क्रियते गुणोत्पाद) । 
तस्मात्तु सर्वद्रव्याप्युत्पचन्ते स्वभावेन ॥३७२ 
अथे---अन्य द्रव्यके दवारा अन्य द्रव्यकें युणका उत्पाद नहीं 
किया जाता है । क्योंकि ऐसा सिद्धान्त है कि सभौ द्रव्य 
अपने अपने स्वभाव से उत्पन्न होते हैं । 
भाषाथे-आत्मामें जो रागादिक उत्पन्न होतेहें वे आत्माकेही अशुद्ध 
परिणाम हैं। निश्रयनयसे विचारा जाय तो इनका उत्पन्न करनेवाला 
अन्य द्रव्य नहीं है अन्य द्रव्य तो इनका निमिच मात्र है क्‍यों 
कि अन्य द्वव्यके गुण पर्यायोंको अन्य द्रव्य उत्पन्न नहीं करता है 
ऐसा नियम है । इसलिए जो कोई ऐसा मानते हैं कि मेरे रागा- 
दिक का उत्पादक अन्य द्रव्य है ऐसा एकरान्त पक्ष करबे हैं 
वे नय विभाग को समझे ही नहीं हैं मिथ्यादष्टे हैं.। ये रागादिक 
ते भीषके सत्य में ही उत्पन्न होते हैं. पर द्रव्य तो निमिच मात्र 
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हैं । ऐसा मानना सम्यस्ज्ञान है । इसलिए आचाये ऐसा कहते 
हैं कि हम राग देपकी उत्पत्तिमें दूसरे द्रव्य पर क्‍यों क्रोध 
करें । राग हेषके उत्पन्न करनेमें तो आपहीका अपराध है । 


अब इसी अथके कलश रूप काव्य कहते हैं ; 
मालिनी छंद--- 


यदिह भर्वात रागदेेषदोपप्रद्धतिः, 
कतरदपि परषां दृषण नाति तत्र । 
स्वथमयमपराधी तत्र सपत्यबोधो 
भवतु विदितमस्त यात्ववोधो5स्मि बोध ॥ २७ ॥ 
अथे -इस आत्मामें राग द्ेषक्की उत्पत्ति होनेमें पर द्वव्यका 
कुछभी दोष नहीं है । आत्मामें यह अज्ञान ही आप अपराधी 
होकर फेल रहा है, यह कथन प्रगट रूपस होऊ, वा यह अज्ञान 
भी अस्तपनको प्राप्त होऊ। क्योंकि में तो ज्ञानस्वरूप हूँ ऐसा 
मानना सम्यज्ज्ञान हें । 
मतलब ये है कि अज्ञानी जीव राग द्वेपकी उत्पत्ति पर- 
द्रव्यस मानकर उनपर क्रोध करता है और ऐसा मानता है कि 
परद्रज्य ही मेरे राग हेष उत्पन्न करते हैं| उनके में दूर करूं 
ऐसे अज्ञानीकों समझानेके लिए कहा है कि राग द्वेषकी उत्पत्ति 
अज्ञानतासे अपनमें ही हती है, व आपही के अछद्ध परिणाम हैं, 
सो ऐसा अज्ञान नाशक्का प्राप्त हाहु, और सम्यस्ज्ञान अ्गठ होड़, 
तथा आत्मा ज्ञान स्ररूप है ऐसा अनुभव करो। रागद्रेषेक उत्पन्न 
होनेम॑ं परद्रव्यकोी उत्पादक मानकर उनपर क्राध-मत करों। 
दोहा कोउ मूरख यों कहे राग द्वोप परिनाम 
पुर्गलकी जारावरी वरते आतमराम ॥ 
ज्या ज्यों पुरा वल करें घरि धार कमंज भेख 
राग दोपको परिनमन स्यों त्यों होई विशेख ॥ २७ ॥ 
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अब इसी अथेको छठ करनेको और अगले कथनकी कचना 
रूप काव्य कहते हैं-- 
। शथौद्धताहँद- 
रागजन्मनि निमित्ततां परद्रव्यमेव कलयति ये तुते । 
उत्तरंति न हि मोहवाहिनीं शब्बेधविधुरान्धवुद्धयः ॥२९॥ 
अर्थ--जो पुरुष रागक़ी उत्पत्ति में पर द्रव्यको ही निमित्त 
मानते हैं, अपनेका कुछ भी हेतु नहीं मानत हें वे मोहरूपी 
नदीके पार नहीं उतर सकते हैं, क्‍योंकि श्द्धनयके विपषयभ्ूत 
आत्माके खरूपके ज्ञानसे रहित अध वुद्धिवाले हैं । 
तात्पय ये है कि शुद्दनयके विपयसे आत्मा अनत शक्तिको 
लिये चेपन्‍्प चमत्कारमात्र नित्य अभेद एक है । उसमें ऐसी 
खच्छता है कि जैसा निमित्त मिल जाय उसी रूप आप परिणम 
जाय । ऐसा नहीं है कि निमित्तक परिणमानेसे परिणमता हे। 
अपना कुछ पुरुषाथ ही नहीं है। ऐसे आत्माके स्वरूपका जिन्हें ज्ञान 
नहीं है वे ऐसा मानतें हें कि आत्माकों परदृव्य जैसा परिणमाता 
है वैसा ही परिणम जाता है। ऐसा माननेवाले मोहकी वाहिनी- 
सेना अथवा नदी रूप राग ठेपादि परिणाम उनसे पार नहीं होते हैं 
अथात्‌ उनके राग देप नहीं मिटते हैं । क्‍योंकि अपना पुरुपार्थ 
रागादिंक होनेमें होवे तो उनके मेटनेमें भी हो सकता है। यदि 
परहीके किये होनें तो सामने बाला किया ही करे, अपना मेठना 
कैसा? क्योंकि जो अपना किया होय बह अपने मेटनेसे मिठभी 
सकता है । ऐसा कर्थंचित मानना सम्यणग्जझञान हे । 
दोहा--इह विधि जो विपरीत पख, गदे सदहे कोय । 
सो नर राग विरोध सौं, कह मित्र न होय ॥| 
सुगुरु कहें जगमें रहे पुग्गल सेंग सदीव । 
सहज संद्ध परिनमनकौ ओऔसर लहे न जीव ॥ 
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तातें चिदभावनि बिंषें समरथ चेतन राउ। 
राग विरोध मिथ्यातमेँ समकितमें सिवभाउ ॥२९॥ 

आगे कहते हैं कि पुद्टछ ही स्पशे रस गंध वर्ण शब्द रूप 
परिणमत्ता है, वे इन्द्रियॉंस आत्माके जाननेमें आते हैं। तथापि 
वे जंड हैं, किसीको कुछ कहते नहीं हैं कि हमको ग्रहण करो 
आत्मा ही अज्ञानी होकर उनको भला घुरा मानकर रागी द्रेपी 
होता है। इसी बातको माथाओंमें कहते हैं-- ' 
णिंदियसंथुयवयणाणि पोरगला परिणमंति बहुयाणि | 
ताणि सुणिऊण रूसइ तूमह य पृणो अह अणिक ॥३०१ 
पोग्गलदब्ब सद्दत्तपरिणयं तस्स.जह गुणों अप्णो । 
तद्या ण तुमे मणिऊ हर्क थि वि कि रूपाते अबुद्धी २०४ 
असुहो स॒हो व सद्दो ण तं मणह सुण सु माति से चेव ! 
णय एड विशिग्गहिंउं सोयविसयमागयं सदई ॥३०५॥ 
अस्‌हं उहं व रुव॑ ण॒ तं भणइ पिच्छ मंति सो वेव । 
ण य एड विणिगाहिंउं चक्खुविषयम।गय॑ रुव॑ ॥३०६/ 
अस॒हो रहो व गंधो ण ते भणह जिम्ध मंति सो चेव । 
ण्‌ य एह विणिग्गहिउं घाणाविषममागयं गेंध ॥१०७॥ 
असुहो उहो व रसो ण त॑ मणइ रसय सांते सो चेव | 
णय एह विणिग्गहिएं रसणविसयमागयं तु रस ॥१७८ 
अखहो सुहे व फासो ण त॑ भणइ फुससु मात सो बेब! 
ण य एइ विणिग्गहिईं काय विसयमागय त॒ फार्स३०६ 
अमुहा हुई व गुणों ण ते भणह बुज्झ मंति सो चेत 


श्री 
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णय एड विणिग्गहिंउ बुद्धिविसयमागय दव्ब३८« 

. एयतु जाणिऊण उवसमं णेव गच्छह सूद । 
णिग्गहमणा परस्स य सय॑ च बुद्ध सिवमपत्तों ३८१ 

निन्दितसंस्तुतवचनानि पुद्दलाः परिणमति वहुकानि । 

तानि श्रत्वा रुष्यति तुष्यति च पुनरई भणितः ॥ ३७२ ॥ 

पुद्लद्र॒न्पं शब्दत्वर्परिणत तस्य गुणो5न्यः । 

तस्मान्न त्व॑ भणितः किचदपि कि रुष्यस्यवु द्वृः ॥ ३७३ ॥ 

अद्यभः झभो वा शब्दो न त्वां भणति श्रुणु मामिति स एवं । 

न चीत विनिगहितु श्रोत्रविषयमागत शद्गम्‌ ॥ २७० ॥ 

अशुभ जम वा रूप॑ न त्वां मगति पद्य मामिति स एवं । 

न चैति विनिग्हितु चक्षुपषयमागत रूप ॥ २७५ ॥ 

अशुभ-शुभो वा गंधो न त्वां भणति जिप्र मार्मिति स एवं । 

न चेति विनिगृहितुं घार्णविषयमागते गधम्‌ ॥ २७६ ॥ 

अशुभःशुभो वा रसो न त्वां मगति रसय मामिति स एवं । 

न चैति विनिगृहितु रसनविषयमागत तु रसे ॥ ३७७ ॥ 

अश्यभः शभो वा स्पर्शों न त्वां भर्णति स्प्ृश मामिति स एवं । 

न चैीत विनिर्शेहितु का्यीवषयमागत स्पशस्‌ ॥ ३७८ ॥ 

अशुभः श्मो वा गुणों न त्वां भणति बुद्धस्व मार्मिति स एवं । 

न चैति विनिर्भ॑हितु बुद्धिविषयमागत तु गर्ण ॥ २७५॥ 

अशुभ शुभ वा द्रव्य न तवां मणति वुद्धर मामिति । 

न चैति विनिरहितु बुद्धिविषयमागत द्रव्य ॥ २८० ॥| 

एतत्तु ज्ञात्योपशम नेव गच्छति मूढो | 

विनिग्रेहभनाः परस्य च स्वय च वुर्द्ध शिवामग्राप्तः ॥ ३८६ दशक ॥ 

अथे-निंदा और स्तुतिके वचन रूप पुद्ठल'ही बहुत प्रकारसे 
3७98 ७४ 
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परिणमे है। उनको पक कद कया कह हैं। उनको सुनकर यह अज्ञानी जीव ऐसा मानता है 
कि “ मुझे कहा गया ” ऐसा मानकर रोस ( क्रोध ) करवा है, 
अथवा सतोष करता है, शब्द रूप पटल द्रव्य परिणमता है; सो 
ये पुद्ल द्रव्यका गण है, आत्मासे अन्य है. इसलिए हे अज्ञानीं 
जीव तुझे तो कुछ भी नहीं कहा, तूं अज्ञानी बनकर क्‍यों रोष 
करता है ? अशुभ अथ॑ंवा अुभ शब्द है, वह तुझे ऐसा नहीं 
कहता है कि मुझे सुनो, लेकिन श्रोत्रेन्द्रियके विषयमें आया जो 
शब्द उसके ग्रहण करनेके लिए अपने स्वरूप को छोड़कर यह 
आत्मा भी प्राप्त नहीं ह ता हैं। अशुभ अथवा झभ रूप तुत्न 
ऐसा नहीं कहता कि तूं मुझे देख ।“परतु चक्षु इंद्रियके विषय में 
आये हुए रूपफो आत्मा भी ग्रहण करन के लिए अपने प्रदेशोंकी 
छोडकर प्राप्त नहीं होता है, अशुभ अथवा शुभ गंध तुझे ऐसा 
नहीं कह्दता कि तू मझ्ने वंघ । पर प्लाण ईद्रिय के विषय में आये 
हुए गेधको आत्मा भी ग्रहण करनेको अपने अदशोंको छोडकर 
नहीं प्राप्त होता है / अशुभ अथवा शुभ रस तुझे ऐसा' नहीं कहता 
के तू मेरा रस छे, पर रसना इंद्रियके विषयर्मे आये हुए रसको 
आत्मा भी ग्रहण करनेकोा अपन प्रदेशको छोडकर नहीं प्राप्त 
होता है ॥ अशुभ अथवा शभ स्पर्श तुझे एसा नहीं कहता है कि 
तू मुझे स्पशे कर, पर स्पर्शन इन्द्रियके विषयमें आये हुए स्पर्श 
को आत्मा भी ग्रहण करने की अपने श्रदेशोंको छोडकर नहीं 
प्राप्त होता है ॥ अश्ञम अथवा ज॒भ द्वव्यका गुण तुझे ऐसा नहीं 
कहता है कि तू सुझ्ले जान, परतु बुद्धि के विषयमें आया जो गुण 
उसको वह आत्मा भी ग्रहण करनेक्े लिये अपने प्रदेशोंकों छोड- 
कर नहीं आप्त इतता है॥ अशम अथवा शभ द्रव्य तुझे ऐसा नहीं 
कहता है कि तूं मुझे जान, पर बुद्धि के विषयमें आये हुए द्वव्य 
को आत्माभी ग्रहण करनेके लिये अपने ग्रदेशोंको छोडकर नहीं 
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न 
प्राप्त होता है ॥| यह मूह जीव इस तरह जानकर भी उपशम 
भाषकी प्राप्त नहीं होहा है और पर पदा्थाके ग्रहण करनेको 
मन करता है | क्योंकि आप खुद अब तक सम्यण्ज्ञानकों नहीं 
प्राप्त हुआ है । 
े भावार्थ--आत्मा शब्दको सुनकर, रूपफो देखकर, गध 
को संघकर, रसको चखकर, स्पशको स्पर्शकर, गरणद्रव्यकी जान- 
कर, भला चुरा मानकर राग द्वेष उत्पन्न करता है यही अज्ञान है 
क्‍्थोंकि वे शब्दादिक तो प्रुद्ठलके गुण हैं, थे आत्माकों कुछ 
कहते तो हैं नहीं, कि हमको ग्रहण करो। और आत्मा भी अपने 
प्रदशोंको छोडकर उन्तको ग्रहण करनकेलिये उनमें जाता नहीं 
है। जैस दीपक घटपटादिऊरी प्रकाशता है, उसी तरह आत्मा 
उन सबको जानता है, एसा वस्तुका स्वभाव है, तो भी आत्मा 
उममें राग ठेप उत्पन्न करता है यही अज्ञान है । इसी अथंका 
कलश रूप काव्य कहते हें- 

शार्दूलविक्री डितछद -- 
पूर्णेकाच्युतशुद्बोध महिमा बोद्धा न बोध्यादय 
यायात्कामपि विक्रिया तत इतोी दीप' प्रकाश्यादिव । 
तहस्तुस्थितिबाधवन्ध्याधिषणा एते किमज्ञानिनों 
रागह्रेपमयी मवन्ति सहजां सुश्वन्त्युदासीनताम्‌ ॥२९॥ 
अर्थ-यह बोद्धा-ज्ञानी पूर्ण, एक, च्युत नहीं, शुद्ध-विकार 
से रहित, ऐसे ज्ञान खरूप महिमावाला है । ऐसा बोद्धा घोध्य- 
ज्ञेय पदार्थीके द्वारा किसी प्रकारकी विक्रियाको प्राप्त नहीं होदा 
है। जिस प्रकार दीपक प्रकाशने योग्य घठपटादिक पदाथ्थोसे 
विक्रियाको प्राप्त नहीं होता है ! इस ग्रकारकी वस्तुकी मयादाके 
ज्ञानसे शून्य बुद्धिवाले होते हुए अज्ञानी जीव, अपनी स्वाभाविक 
उदासीनताको क्‍यों छोंडते हैं? और राग ढेष मय क्यों होते 
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2९ हक नम चल किक 
हैं ? ऐसा आचार्यने सोच किया है । 

विशेषार्थ-श्ञानका स्वभाव ज्ञेयको जाननेका है । जैसे 
दीपकका स्वभाव घटपट आदिकके प्रकाशनेका है, यह वस्तु 
स्वभाव है | ज्ञेयको जानने मात्रसे ज्ञानमें विकार नहीं होता है । 
ज्ेयको जानकर भला घुरा मानकर आत्मा रागी ठींपी होकर 
विकारी होता है सो ये अज्ञान है। उसीका आचार्यने सोच किया 
है कि वस्तुका स्वभाव तो ऐसा है, पर ये आत्मा अज्ञानी होकर 
रागद्प रूप क्‍यों होता है ? अपनी स्वाभाविक उदासीनता रूप 
क्यों नहीं रहता ! ऐसा आचार्यका सोच करना ठीक भी है 
क्योंकि जब तक शुभ राग है तब तक ग्राणियोंको अज्ञानसे दुखी 
देख करुणा उत्पन्न होती है उससे सोच होता है । _ 

दोहा-ज्यों दीपक रजनी समें चहु दिसि करे उदोत । 

प्रगंद घटपटरूपमैं घटपट रूप न होत ॥ 

त्यों सुज्ञान जाने सकल ज्षेय वस्तुकों मम | 

ज्ैयाकृति परिनमे ये तजे न आतम धर्म ॥ 

ग्यान धर्म अविचल सदा गहै विकार न कोय । 

राग विरोध 'विभोहमय कवहू भूलि न होय ॥ 

ऐसी महिमाज्ञानकी निहचे है घट मांहिं । 

मूरख मिथ्याइष्टिसों सहज विलोऊ नांहि ॥२९॥ 

पर स्वभाषमें मगन छ्वू_ठाने राग विरोध । 

धर परिग्रह धारना करे न आतम शोध ॥ 

अब अगले कथनकी खचनिका रूप काव्य कहते हैं-- 

रागड्रेषविभावमुक्तम हसो नित्य स्वभावस्प्र॒शः । 
पूर्वांगामिसमस्तकम॑विकला भिन्नास्तदाह्वोदयात्‌ ॥ 
दूरारूढच रित्रवे भववलाच्चश्वच्चिदाव्चमथी 
विंदन्ति स्वरसामिपिक्तजवनां ज्ञानस्य सश्ेतनाम्‌॥३०॥ 


नी अत 
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अथै-रागठ्ेप रूप विभावस रहित है तेज जिनका, नित्य 

ही अपने चैतन्य चमत्कार मात्र स्वभावके स्पर्शने वाल, पहिलि 
किये समस्त कर्म और आगे होने वाले समस्त कमा स रहित, 

वतमानकालमें आनेवाले कमके उदयसे भिन्न ऐसे ज्ञानी जीव अति- 
शय कर खीकार किये हुए चारित्रके विभव (पर द्रब्यक्ा त्याग) फे 
चलसे चञ्चत्‌ू-चमकती या जागती जो चतन्य रूप ज्योति तिस- 
मयी तथा अपने ज्ञानरूपी रसंस तीन लोकको सींचनेवाली एसी 
ज्ञानकी सम्यक्प्रकार चेतनाका अनुभव करते हैं । यहां ऐसा 
जानना-जिनका राग ठ्वेष गया और जिन्होंने अपने चेतन्य स्व॒भा' 
बकफो अगीकार क्विया तथा अतीत, अनागत, वरतेमान काल के 
फर्मोका ममत्व जिनकी गया ऐसे ज्ञानी 
जौव संपूर्ण पर द्रव्योंसे मित्र होकर चारित्रको खीकार करते हें, 
उस चारित्रके बलसे कर्म चेतना और कमेफल चेतनासे भिन्न 
अपने चैतल्यके परिणमन रूप ज्ञान चेतनाका अलुभव करते हैं । 
अथोत कर्मचतना और कर्मफल चेतनासे भिन्न अपनी ज्ञान 
चेतनाका स्वरूप आगम, अनुमान, खसंवेदन प्रमाणसे जानते 
और उसका श्रद्धान प्रतीति दृढ़ करते, सो यह तो अविरत, देश- 
चिरत, प्रमत्त अवख्थामें भी होता है | जब अग्रमत्त अवस्था होती 
है तब अपने खरूप का ही ध्यान करंत हैं उस समय ज्ञान चेत- 
नाका जैसा श्रद्धान किया हो उसीमें लीन हो जाते हैं और श्रेणी 
चूटकर केवल ज्ञान उत्पन्न कर साक्षात ज्ञान चेतना रूप हो जाते 

हैं ऐसा जानना । 
जहां शद्ध ज्ञान है वहां चारित्र है- 
संबैया इकतीसा--- 

जहां सुद्ध ज्ञानकी कला उदोत दोसें तह्ढां सुद्धता प्रधान शुद्ध चारितको संश् है 
ता कारन ज्ञानी सब जॉनि शेय वस्तु मम वैराग विलास धर्म वाकी सखस है || 
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राग दोस मोहकी दसासौं मिन्न रहैं जति सर्व था त्रिकाल कम जालकी विधुस है 
निरुपाधि आतम समाधिमें विराजै तातें कह्विय प्रगट पूरन परम हत्त है ॥३०॥ 
दोहा-ग्यायक भाव जहां तहां सुद्ध चरन की चाल ! 
तांतें ज्ञान विराग मिलि सिव साथ समकाल ॥ 
ज्ञान जीवकी सजगंता करम जीवकी भूल । 
ग्यान मोख अंकूर है करम जगतको मूल ॥ 
अतीत कर्मोसे ममत्व छोड़ना प्रतिक्रमण है। आगामी न 
कर॑नेकी प्रतिज्ञा करना सो ग्रद्माख्यान है । वर्तमानमें उदयमें 
आये कर्माका ममत्व छोडना सो आलोचना है ऐसे चारित्रके 
विधानको गाथाओंमें कहते हैं-- 
कम्मं ज॑ पुन्चक्य सहासहमणेयपित्थराविसस । 
तत्तों णियत्तत अप्पयं ठु जो सो पडिकमर्ण ॥“7॥ 
कम्म॑ ज॑ स॒हमसुहं जाय य आावह्िि वज्झइ भविरस्स। 
तत्तों णियत्तए जो सो पच्चक्खाणं हवह चेया ॥१<६॥ 
जे सुहमसुहमुदिण्ण॑ संपदि य अणेयवित्यरविसेस!। 
ते दोस ज॑ चेयड सो खलु आलोायणं चेया ॥२८?॥ 
णिच्च॑ पच्चक्खार्ण कुब्बह णिच्चं पडिकमदि यो ये 
णिच्च आलोडेयइ साह चौरेत्त हवह चेया ॥१८॥| 
छाबा-करम यत्पूर्वकृतं झमाशुभमंनक्रविस्तर विशेषम्‌ । 
तस्माल्रिवतयत्यत्मान तु यः स प्रतिक्रमणम्‌ ॥१८२॥ 
न्‍ कर्मयच्छुभमशम यम्मिश्र भावे बध्येत मविष्यत्‌ ! 
तत्मालिपत्रतते ये से प्रस्याख्यान भव॒ति चतीयतः ॥ ३२८३ ॥/ 
यच्छुममशुभमृदीण संग्रति चानेकविस्तर विशेषम ! 
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ते दोष यहचतयत स खल्वालोचरन चेतयिता ॥ ३८४ ।' 

नित्य प्रत्याख्यान करोति नित्य प्रतिक्रामति यश्र | 

नित्यमालोचयति स खलु चरित्र भवति चतयिता ॥ १८५ ॥ 

अर्थ-पूर्व अतीतकालमें कियें जो शंभ अझंभ ज्ञानावरणादि 
अनेक प्रकार विस्तार विशप रूप करे उससे जो चतीयता-आत्मा 
अपन आत्माकों निवत्तेन करता अथीत्‌ छुडाता है. वह आत्मा 
प्रतिक्रमण स्वरूप है! जो आगामी कांलम शुभ तथा अशुभ कमे 
जिस भावक ह ने पर वंधते हैं उस अपने भावस जो आत्मा 
निबृत्त होता है यह आत्मा प्रत्याख्यान स्वरूप है। जो वर्तमान 
कालमें शुभ तथा अशुभ कम अनेक ग्रकार ज्ञानाबरण आदि 
विस्तार रूप विशेषोंक्रों लक्नर उदय आया उस दोषके जो चेत- 
यिता चेतरूप होंकर चेतता ( अत्तुमव करता ) है उसका स्वामि- 
पना कर्तापना छाडता से आत्मा आलोचना स्वरूप है। इस 
प्रकार जो आत्मा नित्य अत्याख्यान करता है, नित्य प्रतिक्रमण 
करता है, नित्य आलोचना करता है वह चतयिता चोरित्र 
स्वरूप दे | 
भावाबै-यह! निश्रय चारित्रकी प्रधानता से कथन क्रिया 

गया है-चारित्र में प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और आलेाचनाका 
विधान है. लगे हुए दोषोंसे आत्माक्रो अलम करना सो प्रतिक्रमण 
है। आगामी दोष लगानेका त्याग करना से अ्रत्याख्यान है। 
वतेमान दोष्स आत्माको अलग करना से आलोचना है। 
निश्रय से विचारा जाय तब तीनों काल संबन्धी कर्मीस आत्मा 
का भिन्न जानना, श्रद्धान करना, अनुमवना, एसा करनत 
आत्माही प्रतिक्रमण है; आत्माही प्रत्याख्यान है; आत्मा ही 
आलोचना है। तीनों स्वरूप निरंतर आत्माका अल्लुभवही चारित्र 
है। निश्रय चारित्र ही ज्ञानचतनाका अलुभव है । इसही अनुभव 
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से साक्षात ज्ञान चेतना स्वरूप केवलज्ञानमय आत्मा प्रगठ होता है 

आगे ज्ञान चेतना और अज्ञान चेतना जो कमचतना और 
कमेफलचेतना उनका स्वरूप प्रगट करनेका कलश्रुप काव्य 
कहते हैं -- 

उपजाति छद॒ -- 

ज्ञानस्य सचेतनयेव नित्य प्रकाशते ज्ञानमतीव शुद्धम्‌ । 

अज्ञानसश्वतनया तु धावन्‌ बोधस्थ शरद्धि निरुणाद्धि बन्धर्२१ 

अथे-ज्ञानकी संचेतनासे ही ज्ञान निरंतर अत्यंत झद्ध प्रका- 
शमान रहता है ) अज्ञानक्की चतनासे कर्माका बन्ध होता है। वह 
दोडता हुवा ज्ञानकी अद्धताको रोकता हैं, अथाद्‌ ज्ञानकी शद्धृता 
नहीं होने देता है| संचेतना-जो जहां जिससे एकाग्र होकर उस 
ही का अनृुभवन रूप स्वाद लिया करता है, उस स्वरूप चतना 
संचेतना कहलाती है | जब ज्ञान ही से एकाग्र उपयुक्त हो उसी 
तरफ चेत राख तब ज्ञान चेतना है ' इससे तो ज्ञान अत्यत झद्ध 
रूप प्रकाशमान होता है | जब केबल ज्ञान उत्पन्न हो जाता हैं 
तब सपूर्ण ज्ञानज्ञानचेतना नाम पाता है| अह्ञान माने कर्म और 
कमके फल रूप उपयोग का करना, उसही ओर एकाग्र होकर 
अनुभत्र करना सो अज्ञान चेतना है। इससे कर्मका बन्ध होता दें 
यह ज्ञानकी अद्धताको रोकती हैं । 

दोइ-ज्ञान चतना के जग प्रगटे केवलराम । 
कम चेतना में वें कमवन्ध परिनाम ॥३१॥ 
अब इस कथनको गाथाओंमे कहते हैं--- 


वदता कम्मफल अप्पाणं कुणइ जो हु कम्मफ्ल । 
सात धुणा वि वेधह वीय॑ दुक्‍खस्स अड्वविह 
ता कम्मफर्ड मय कये सुणह जोदु कम्मफ्ल सौ: 
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वेदतों कम्मफूलं सुहिदो दुहिदों य हवादि जो चदा सोते * 
वेद्यमानः कमेफलम त्मानं करोति यस्तु कमेफ़लम्‌ | 
स तत्पुनरपि बध्नाति वीज दुःखस्थाप्टविधस्‌ ॥३८६॥ 
वेदयमानः कर्मफलं मया क्ृत॑ जानाति यस्तु कमेफलं। स तत्‌० 
चेदयमानः कर्मफल सुखितो दुःखितश्व मत्रति यश्वेतयिता । 
सतत्पुनरपि वन्नाति बीज ढुःखस्थाटविधम्‌ ॥१८८॥ 
अर्थ -ज्ञानस भिन्न जो अन्यभाव उसमें ऐसा अनुभव 
करना कि यह में हू” सो अज्ञान चेतना है । यह अज्ञान चेत- 
ना दो ग्रकारकी है (१) कमचतना (२) कमफलचेतना । ज्ञान 
को छोडकर अन्य भाव्रोंमें ऐसा अजुभव करना कि इसका में 
करता हूँ' यह तो कर्मचेतना है 'ज्ञान सिवाय अन्य भावोंमें 
ऐसा अनुभव करना कि इनको में वेदता हूं-भोगता हूँ सो कम- 
फंल चेतना है | ऐसे दो प्रकारकी अज्ञान चेतना है ! यही 
ससारकी चीज है। क्योंकि संसारका बीज आठ प्रकार ज्ञाना- 
चरण आदि कर्म हैं| उनका यह अज्ञान चेतना बीज है । इससे 
कम उत्पन्न होते हैं अथोत्‌ वन्धते हैं | इसलिये जो मोक्षके अभि- 
लापी पुरुष हैं वे अज्ञान चेतनाके नाश करनेकीलेये समस्त 
कमकी सन्यासमभावना-पटठक देनेकी भावनाको नृद्य कराकर फिर 
संपूण कर्माके फलके त्यागकी भावनाको नचाकर अपने स्वभाव- 
भूत जो ज्ञानवती भगवती एक ज्ञान चेतना है उसीका नित्य जृत्य 
कराते हैं । सबसे पहिले संपूर्ण कमके त्यागकी भावना 
का नृत्य करानेको कलश रूप काव्य कहते हें-- 
आयाछद्‌--- 
कृतकारितासुमननैखिकालविषय मनोवचनकायेः । 
परिहत्य कर्म सर्वे परम नेष्कर्म्यमवलस्वे ॥रें२॥ 
8५ 
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सीजन 


अर्थ--अतीत ( भूत ) अनागत [ मविष्यत ] बरतमान कील 

संब्रधी संपूण कमोकों कृत, कारित, अनुमोदना और मन, वचन, 
कायसे त्यागकर उत्कृष्ट निष्कर्म दशाका में अवलबन करता हू । 
इस प्रकार सब कर्मोको त्याग करनेवाला ज्ञानी ग्रतिज्ञा करता हैं । 

सब कमोके त्याग करनेके कृत, कारित, अनुमोदना वा मन 
वचन कायसे गरुनचास (४९) भंग होते हैं । अतीत काल संबन्धी 
कर्मके त्याग करनेको ग्रतिक्रमण कहते हैं । पहिले उसके गुणचास 
भेद कहे गये हैं-- टीकामें संस्कृत पाठ ऐसा है- यदृहमकार्प यद- 
चीकर यत्कुवन्तमप्यन्यं समन्वज्ञास मनसा वाचा कायेन च तर्मि- 
थ्या मे दुष्कृतमिति ॥ े 

अथ-- ग्रतिक्रमण करनेवाला ऐसा कहता है कि जो मेने 
दुष्कृत किये, अतीत कालमें पापकर्म किये, अन्यकों परणा कर 
कराये, अन्य करत हुएकी अनुमोदन की, भला माना मनसे वचन 
से कायसे सो मेरा पापकर्म मिथ्या होह। विशेष जाननेके लिये 
आत्मख्यातिकी सस्क्ृत टीका वा जयचन्दजीकी भाषा टीका 
देखनी चाहिये । 
चौपाई-जब लग ग्यान चतना न्यारी , तब लग जीय विकल ससारी 
जेब घट ग्यान चतना जागी, तव समक्रिती सदृज्म बैरामी ॥ 
सिद्ध समान रूप निज जाने , पर संजोग भाव परमान ' 
मुद्भातम अचुभव अभ्यास , त्रित्रिथ कर्म की ममता नासे ॥र१॥ 
दाह लानवत अपनी कथा , कंह आप सौ आप । 
में मिथ्यातदसा बिप , कीने बहुविध पाय॥। 
दिर्द हमार महामोहकी विकलनाई तातें हम करना ने कीसी 

हि जौब घातकी । 

आप पाय कील औरनिका उपदेस दीने 
हती अनमोदना दमार याही बासकी ॥ 
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मन बच कायमें मगन है कमाये कर्म 
धाये श्रम जालमें कहाये हम पातकी.। 
ग्यान॒के उदय भए हमारी दसा एसी भई 
जस भानु भासत अवस्था होत प्रातकी ॥ 

सब मिलकर ग्रुणचास भगोंके होनेके कथनका कलेंश रूप 

काव्य कहते हैं-- 
आयाछिद-- 

मोहाद्दहमकार्प समस्तमपि कम तत्मतिक्रम्य | 

आत्मनि चतन्यात्मनि निःकमेणि नित्यमात्मना वर्ते ॥३३२॥ 

अर्थ--मैने मोहसे-अज्ञानसे अतीत कालमें जो कर्म किये 
हैं उन सबको प्रतिक्रमण रूप कर और समस्त कर्मोसे रहित 
चैतन्य खरूप आत्मामें अपने आप निरन्तर वतता हू, ज्ञानी 
ऐसा अनुभव करे | अतीत कालमें क्रयि हुए कर्मोका ग्रुगचास 
भेग रूप मिथ्याकार प्रतिक्रमणकर ज्ञानी ज्ञानस्वरूप आत्मामें 
लीन होकर निरतर अचुभव्र करे उसीका ये विधान है । मिथ्या 
कहनेका प्रयोजन यह है कि-जेसे किसीने पहिले धन कमाकर 
घरमें रक्खा था पीछे उससे ममत्व छोड दिया । फिर उसके 
भोगनेका उसका अभिप्राय नहीं है, कमाया न कमाया एकसा, 
उसी प्रकार कर्म बांधा था उसको अहित कर जान उससे ममत्व 
छोड दिया उसके फलमें लीन नहीं होता, तब बांधा न बांधा 
एकसा रहा, वह तो प्रिथ्या ही है । इस तरहका अतिक्रमण- 
कल्प है । अब आलोचना को कहते हैं । संस्कृत टीफाका पाठ 
ऐसा है कि 'न करोमि न कारयामि न कुबन्तमप्पत्य समनुजा 
नामि सनसा वचसा कांयेन चेति' इसमें वर्तमान पनेका निषेध है 
कि में कर्मको न करता हूं, न दूसरे को प्रेरणा करके कराता हू, 
न दूसेरे कर्ताको अच्छा मानता हू मनसे वचनसे कायसे । ऐसा 
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प्रथम भग है इसमें कृत, कारित, अनुभोदना पर मन बचने काय 
लगानंस तीन तीन अक्क्री समस्यासे तेतीसका भग कहा जाता है 
इनके गुणचास भग जाननेके लिये सस्क्ृत टीका देखनी चाहिये | 
सचेया इकतीसा 
ज्ञानमान भासत प्रवान ज्ञानवान कहें 
करुनानिधान अमलान मेरों रूप है | 
कालसें अतीत कर्मजालसें अजीत, 
जोग जालसों अभीत जाकी महिमा अनूप हे ॥ 
मोहका विलास यह जगत कौ वास में तो, 
जगतसं सुन्य पाप पुन्य अध कृप है । 
पाप किन कियो कौन करे करि है, स कौन 
क्रैयाक़ों विचार सपने की दौर धूप है ॥ 
दोह्दा- 
में कीतो में यों करों अब मेरी यह काम । 
मन बन काया में बस ए मिथ्या परिनाम ॥ 
मन वच काया करमफल करम दसा जड़ अंग । 
दरवित पुग्गल पिंडमय भावित भरम तरग ॥ 
जातें आतम घरमसों करम खताब अपूठ । 
कौन करावे को करे कोसरू है सब झूठ ॥३३॥ 
अब इसी अथेक्ा कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
आयो छन्‍्द--- 
मोहबिलासविज्वृम्मितमिदमुदयत्कर्म सकलमालीच्य । 
आत्मनि चेतन्यात्मनि निःकर्मगि नित्यमात्मना वंते ॥३५॥ 
अथ--निश्रय चारित्रको अमीकार करने वाला कहता है कि 
मोहके विलासस फेले तथा उदयको प्राप्त होते हुए वर्तमान कर्म 
की आलोचनामें लेकर संपूर्ण कर्मांस रहित चैठन्य रूप आत्मामें 
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मैं अपने आप निरन्तर. वर्तता हु । वतमान कालमें कमका जो 
उदय आता है उसको ज्ञानी ऐसा विचार करता है कि जो पूरवमें 
बांधा है उसीका ये कार्य है, मेरा ये कार्य नहीं है, इस लिये में 
इसका नहीं हू, मैं तो छद्ध चैतन्य, खरूप आत्मा हू उसकी ज्ञान 
दशन रूप प्रवृत्ति हे, उससे इस उदय रूप हुए कर्मका देखने 
जानने वाला हू , मैं तो अपने स्वभावमें ही बतेता हू ऐसा अलु- 
भव करना ही निश्चय चारित्र है । इस प्रकार आलोचनाकलप 
समाप्त किया । 
दोहा- करणी हित हरनी सदा ग्ुकति बितरनी नाहिं। 
गनी बध पद्धति विंवें सनी महादुख माहि ॥३४॥ 

आगे प्रत्याख्यानकऋल्प कहते हें-संस्क्ृत टीकामें उसका ऐसा 
पाठ है-- 

न करिष्यामि न कारयिष्यामि न कुवेन्तमप्यन्ये समनुज्ञा- 
स्थामि मनसा बचसा कायेन चति । 

अधथ-प्रत्याख्यान करने वाला ऐसा विचार करता हे कि 
आगामी कालमें में कम को नहीं करूगा, दूसरेको प्रेरणा करके न 
कराऊगा, करते हुए दूसरेको देखकर अच्छा नहीं मानगा मनसे, 
चचनसे और कायसे । ऐसा प्रथम भंग है । इसमें कृत, कारित, 
अनृमोदना इन तीनोंपर मन, वचन, काय ये तीनों लगानेस तीन 
तीनमें तेतीसकी समस्याका भंग हुआ। अन्य भगोंके जाननेके 
लिये संस्कृत टीका देखनी चाहिये । इसके भी शुणचास भंग 
होते हैं । 
करनीकी धरनीमैं मद्ामोहराजा बसे 
करनी अज्ञान भाव राकिसकी पुरि हैं ! 
करनी करम काया प्रुग्गलकी प्रतिछाया 
करनी श्रगट माया मिसरीकी हुरी है ॥ 
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करनीके जालमें उरश्ि रहो चिदानंद 
करनीकी वोट यान भान दृति दुरी है | 
आयारज कहें करनीसों विधहारी जीव 
करनी सदेव निहच छुरूप बुरी है ॥२४१ 
अंब इस अथेका कलश रूंप काव्य कहते हैं -- 
प्रस्याख्याय भविष्यत्कर्म समस्त निरस्तसमोहः । 
आत्मनि चेतन्यात्मनि निःकमेणि नित्यमात्मनावते।२५॥ 
अर्थ--प्रत्याख्यान करन वाला ज्ञानी कहता हैं कि आगामी 


समस्त कर्मोको में प्रत्याख्यान रूप त्याग कर नष्ट हुआ है मोह 
जिसका ऐसा होता हुआ कमेसे रहित चैतन्य स्वरूप आत्मामें 
अपने आप वतता हू । 

' भाबाथ--निश्रय चारित्रमें प्रत्याख्यानका विधान ऐसा है 
कि में समस्त आगामी कमसे रहित अपने शुद्ध चैतन्यकी 
प्रवृत्ति रूप शुद्धोपयोगमें वतता हैँ । ज्ञानी आगामी समस्त 
कर्मोका प्रत्याख्यान कर अपने चैतन्य स्वरूपमें वर्तता है 
यहां एसा जानना चाहिये कि व्यवद्वार चाज्िमें तो प्रतिज्ञामें 
जो दोष लगता है उसका ग्रतिक्रमण, आलोचना और ग्रत्याख्यान 
होता है ! यहां प्रधानतास निश्चय चारित्र का कथन है। सड्भो- 
पय गस विपरीत संपूर्ण कम आत्माके दापरूप हैं उन सबही 
कमेचतना स्वरूप परिणामका ज्ञानी तीन कालके कर्मका ग्रातिक्र- 
सण, आलोचना, प्रत्याख्यानकर संपूर्ण कर्मचेतनासे मिन्न अपने 
शुद्धापयोग रूप आत्माका ज्ञान श्रद्धानकर उसमें स्थिर होनेका 
विधानकर निष्प्रमाद दशाको ग्राप्त होता है, अगी चठकर केबल 
ज्ञान उत्पन्न करनेके संग्रख होता है / यह ज्ञानीका कार्य है। इस 
अकार भअत्यास्यान कल्पका वर्णन किया | 
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चोपाईं-मृषा मोहकी परिनति फेली ता करम चेतना मैली । 
ग्यान होत हम समझी ऐती जीव सदीब भिन्न परसेती॥१५ 
आगे सकल कमके क्षेपणाकी भावनाका ज्त्य कराकर कथन 

पूरन करनेफा काव्य कहते हैं- ह 

समस्तमित्येबमपास्यकर्म त्रेकालिक झद्धनयावलम्बी । 

विलीनमोहो रहित॑ विकारेंश्रिन्मात्रमात्मानमथावलम्ब ॥३६॥ 
अथे - अद्धनयका अवलबन करनेब्राला कहता है कि इस 

प्रकार तीन काल सबंधी करमका निराकरण कर झद्धनयका अवल- 

बन करनेवाला ज्ञानी में हों सो विलय हुवा हे मोह-मिथ्यात्व 
कर्म जिसका ऐसा होता हुवा अब संपूर्ण विकारोंस रहित चैतन्य- 
मात्र. आत्माका अवलम्बन करता हूं । अब सपूर्ण क्मोके फलके 

सन्‍्यास (त्याग)की भावनाका नृत्य कराता हू ॥३६॥ 

' दोद्द-जीव अनादि स्वरूप मम करम रहित निरुपाधि | 
अविनासी असरन सदा सुखमय सिद्ध समाधि ॥२६॥ 
सकल कर्मके सन्‍्यासका टीकाका सस्क्ृत पाठ ऐसा है 

प्रथम सम्नुच्च॒य अर्थका काव्य कहते हैं-- 
विगलतु कमाबिषतरुफलानि मम भरुक्तिमन्तरेणेव । 
सश्वेतय5दमचल चेतन्यात्मानमात्मानम्‌ ॥३७॥ 
अथे - संपूर्ण कमफसकी सन्‍्यास भावना करनेवाला कहता 

है कि कम रूपी विषवृक्षके फल मेरे भोगे विना ही खिरजाओ, में 
अपने चैतत्य रूप आत्माका निश्चल अनुभव करता हू। ज्ञानी 
कहता है कि जो कमेका फल उदयमें आता हे उसको में ज्ञाता 
दृष्टा होता हुवा देखता हू, उसके फलका भोक्ता नहीं बनता हूं 
इसलिये मेरे भोगे विना ही कम॑ खिर जाओ । में मेरे चैतत्य 
खरूप आत्मामें लीन हुवा उनका देखने जाननेवाला ही हूं । 


रै६्‌० - सैमयंसारं॑ नाटेक - 








नजज-++-ज-+++ + 


चौ०-में त्रिकाल करनी सौ न्‍्यारा चिद्विलास पद जग उजयारा। 
राग विरोध मोह मम नाहीं, मेरो अवलंबन मुझ माहीं ॥२०॥ 
सवेया तईसा-- 
संम्पकबंत कहे अपने गुन मैं नित राग विरोध सो रीतौ | 
में करतृति करूं निरवंछक मोहि विष रस लागत तीतौ । 
सुद्ध सुचेतनकौ अन॒भौ करि में जग मोह महा भट जीतौ । 
सोख समीप भयौ अब मो कहुं काल अनंत इही विध बीतो ॥२४॥ 
इसी अथके कलश रूप काव्य कहते हैं-- 
वसतंातिकका छद 
निःशेषकर्मफलसन्यासनान्ममैव सर्वेक्रियान्तरविहारनिवृत्तृत्तेः 
चेतन्यलक्ष्म भजतो भृशमात्मतत्वं कालावलीयमचलस्य वहत्वनन्ता;॥ 
अथ-संपूर्ण कर्मों फलका त्याग करने वाला और ज्ञान 
चेतनाकी भावना करनेवाला ज्ञानी कहता है कि-इस प्रकार संपूर्ण 
कर्मोके फलका सन्‍्यास करनेवाल मैं केसा हूं! चतन्य लक्षणवाले 
आत्मतत्वका अतिशयकर भोगनेवाला हूं इस सिवाय अन्य जो 
उपयोगकी तथा वाह्यक्रिया उसमें प्रवतनस रहित बृत्तिवाला 
होकर अचल हू ! भेरे यह कालकी आवली प्रवाह रूप अनन्त है, 
सो इसीकी भोगनेमें जाओ । उपयोगकी प्रवृत्ति अन्य बिपें मत 
जाओ । ऐसी भावना करनेवाला ज्ञानी ऐसा तृप्त होता है कि 
भावना करते हुए मानों साक्षात केवली ही हो गया है । ऐंसाही 
रहना अनत काल तक चाहता है, सो ठीकही है, ऐसी भावनासे 
ही केवली होते हैं । केवल ज्ञान उत्पन्न होनेका वास्तविक उपाय 
यही है | वाह्य व्यवहार चारित्र इसहीका साधक है, इस बिना 
व्यवहार चारित्र झभ कमेका ही बंध करनेवाला है । मोधका 
उपाय नहीं हैं । 
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दोद्ा-कहे विचच्छन में रह्मौ सदा ज्ञान रस राचि। 
- घद्घधातम अनुभूति सों खलित न होहु कदाचि ॥ 
पुन्वकरम विषतरु भयें उदें भोग फलफूल | 
मैं इनको नहिं भोगता सहज होहु निरमूल ॥३८॥ 
यःपूव भावकृतकर्म विषद्र॒माणां 
युक्त फलानि न खलु खत एव तृप्तः । 
आपातकालरमणीयमुदकरम्य 
निःकम शममयमेति दशान्तर स ॥३९॥ 
अथे--जो पुरुष पहिले ओज्ञानभावोंसे किये हुए कम 
रूपी विषवृक्षके उदयमें आये हुए फलको नहीं भोगते हैं 
निश्रयसे अपने आत्मखरूपमें ही तृप्त रहते हैं. अन्य 
कैसी प्रकारकी तृष्णा नहीं करते हैं वे पुरुष वर्तमान कालमें 
तो सुन्दर रमने योस्य और भविष्यतमें जिसका फल सुन्दर 
रमने योग्य है ऐसे कर्मोतसे रहित स्वाधीन सुखमई 
ऐसी दशा जो संसार अवस्था में पहिले कभी नहीं प्राप्त हुई 
ऐसी अन्य स्वरूप दशाको प्राप्त होते हैं । 
* इस ज्ञान चेतनाकी भावनाका यह फल है | इसकी भावनासे 
अत्यंत तृप्ति होती है। दूसरी तरहकी दृष्णा नहीं रहती है, और 
आगामी केवलज्ञान उत्पन्न कर सब कमासे रहित मोक्ष अवस्थाको 
प्राप्त होता हे। ॥॒ 
दोहा-जो पूरवक्ृत करम फल रुचि से सेजे नांहि । 
ममन रहै आये पहर सुद्भातम पद मांहि ॥| 
सो बुध करम दसा रहित पावें मोख छुरत ! 
भरुजैं परम समाधि सुख आगमकाल अनतव ॥२१९॥ 


0७. 


४ 
अब उपदेश करते हैं कि इस प्रकार केमेचतना और क्मे- 
७६ 
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फल चतनाके त्यागकी भावनासे अज्ञान चेतनाके अभावकों प्रगट 
नचा कर ज्ञान चेतनाके खभावकों पूणकर उसको नचाने हुए 
ज्ञानीनन सदाकाल आनद रूप रहते हैं। इस अधथके कलश रूप 
काव्य कहते हैं-- 
स्रग्धराछेंद-- 

अत्यत भावयित्वा विरतिमपिरतं॑ कमेणस्तत्फलाच्च 

प्रस्ष्ट नाटयित्वा पग्रलयनमखिलाज्ञानसओेतनायाः । 

पूर्ण कृत्वा स्वभाव स्व॒रसपरिगत ज्ञानसश्रेतनां खां । 

सानंद नाटयित्वा प्रशमरसमितः सर्वकाल पिबन्तु ॥१०॥ 

अथ ज्ञानीजनन कमसे और कर्मके फलस अत्यंत विरक्त 
भावनाको निरंतर भाकर सपूर्ण अज्ञानचेतनाके नाशकों स्पष्ट 
रूपसे नृत्य कराकर अपने निजरसमें प्राप्त किये स्वभाव रूप 
ज्ञानचेतनाको आनद सहित जैसे हो उस तरह पूर्ण कर, नृत्य 
कराते हुए यहांस आगे प्रशम रस जो कर्मके अभाव रूप आत्मिक 
अम्रत रस उसको सदाकाल पियो । ऐसी ज्ञानी जनोंको प्रेरणा है | 

विशेष-पह्िले तो तीन काल संबंधी कर्मका कतृत्व रूप कर्मचे- 
तनाके गृणपचास भेगरूप त्यागकी भावना कराई । पीछे एकसौ 
अडतालीस कमंग्रक्नातियोंके उदय रूप कर्मके फूलके त्यागक्री 
भावना कराई, इस प्रकार अज्ञान चेतनाका नाश कराकर 
ज्ञानचेतनामें अवतनेका उपदेश दिया है । यह ज्ञानचेतना सदा 
आनंद रूप अपने हीस्वभावक्रा रूप है उसको ज्ञानीजन सदा 
भोगो यह श्रीगुरुका उपदेश है । 
छप्पयछद-- 

जो प्रवक्ृतकरम विरखविपफल नहं अुजैं। 

जोग जुगति कारिज कर न ममता न ग्रयुंजे । 

राग विरोध निरोध सम विकलप सब छंडड । 
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सुद्भातम अनुभो अस्यात्ति शिव नाटक मंडइ । 
जो ज्ञानवत इह मग चलत पूरन व्है केवल लहै । 
सो परम अर्तिद्रिय सुख विंषें मगन रूप संतत रहें ।४«। 
अब अन्य द्रव्य और अन्य द्वव्योंके भावोंते ज्ञानकों भिन्न 
दिखरानेके लिये काव्य कहते हैं-- 
वेशस्थ वृचन--- 


इत. पदाथप्रथनावगुठनाहिनाकृतेरेकमनाइुले ज्वल्त्‌ । 
समस्तवस्तुव्यतिरेकनिश्रयाद्विविचित ज्ञानमिहावतिष्ठते॥४ १॥ 


अथे--यहांसे आगे इस ज्ञानके अधिकारमें सब वस्तुओंसे 
भिन्न किया हुआ ज्ञान निश्रल ठहरता है । केसा हुआ 
निश्वठ ठहरता है ? पदाथेकी प्रथना- कहिये फैलनेके अवब- 
गुठन- ज्ञषेय ज्ञान संबन्धस एकसे दीखना उससे भई अनेक रूप 
कृति- कतृत्वभाव रूप क्रिया उस क्रियाके विना एक ज्ञान क्रिया 
मात्र सर्वे आकुलतासे रहित देदीप्यमान होता हुआ ठहरता है । 
और सत्र वस्तुओंसे भिन्न ज्ञानकों प्रगट दिखाता हे । 
निरभे निराकुल निगम वेद निरभेद जाके परगासमें जगठ 
माइयतु है । 
रूप रस गध फास पुदगल करे विलास, 
ता सों उदवास जाकौ जस गाइयतु है ॥ 
विग्रह सौं विरत परिग्रह से न्‍्यारों सदा, 
जामैँ जोग निग्रह चिहन पाइयत है । 
सौ है ज्ञान परवांन चेतन निधान ताहि, 
अविनासी ईश जानि सीस नाइयतु है ॥२१॥ 


इसी बातको गाथाओंमें कहते हैं-- 


रे६ं 9 - समयसार नाटक -- 


सत्य णाणं ण॒ हवह जम्हा सत्य ण याणए किचि । 
तह अण्ण णाणं अण्णं सत्यं जिणा विति ॥१५८९॥ 
सद्दो णा्णं ण हवह जम्हा स्चें, ण याणए किंचि । 
तम्हा अष्ण णाणं अण्णं सब्चे जिणा बिति ॥१९०॥ 
रुबे णाणं ण हवइ जम्हा रुबं ण याणए किंचि । 
५'हा अप्ण णाणं अष्णं रूव॑ जिणा विति ॥३९१॥ 
वण्णी णाणं ण हवह जम्हा वष्णो ण याणए किंचे। 
तम्हा अण्णं णाणं अण्णं वण्णं जिणा विंति ॥३९श॥ 
गंधो णाणं ण हवइ जम्हा गंधो ण याणए किचि । 
पम्हा अण्णं णाणं अण्णं गंध॑ जिणा धिति ३९१॥| 
ण रसो ढु हवह णाणं जम्हादु ससो ण याणए किंगे। 
तझा अणप्णं णाणं रस ये अण्णं जिणा पति ॥१९४॥ 
फासों ण हवइ णाण जद्या फासो ण याणए किंवि। 
तझा अण्णं णाणं अण्ण फास जिणा विंति ॥३२९५॥ 
#न्‍्म णाणं ण हवड जह्या कम्म॑ ण याणए किंचि। 
तह्या अण्ण णाणं अण्णं कम्म जिणा विति ॥३९६॥ 
वम्मो णाण ण॒ हव्ट जह्या पम्मो ण याणए किंवि। 
तल्ला अप्ण णाण अप्णं पम्म जिणा विति ॥१९०॥ 
_ मषम्मा ण हवह जद्या पम्मो ण याणए किंति । 
पन्ह् अण्ण णाणं अण्णंमरधम्म जि णा विति ॥३९८॥ 
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काछो णाज्ं ण हवइ जम्हा कालो ण याणए किंचि 
तम्हा अण्ण णाण आअण्ण काले जिण बिति ॥३०९॥ 
आयास [प॒ ग॒ णाण जम्हाब्यासं ग याणए किचि । 
तम्हाज्यास अण्ण अण्ण णार्ण जिण विति ॥४००॥ 
ग अज्झवसाणं णाण अब्झवसाग अचेदण जम्हा 
तम्हा अप्णं णा्ण अज्ञवसाण तहा अप्य ४९१॥ 
जद्या जाण्ड णिच्च॑ तम्हा जीवों दु जाणऊ णगी । 
ण[ण गे जाणयादो अव्वदिरित्त मुगेयबम्‌ ॥४ -९॥ 
णांण सम्मादि6 तु सजम सुत्तमग पुज्वगय । 
पम्माधम्म व तहा पव्वज्ज अब्भुवंति बुहा ॥४०२९॥ 
छाया-शास्र ज्ञान न भवति यस्माच्छास्न न जानाति किंचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यच्छास्र जिना विन्दन्ति ॥१८९॥। 
शद्वो ज्ञान न भवति यस्माच्छद्वो न जानाति फिंचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमरन्य शब्द जिना विन्दन्ति ॥२९०॥ 
रूप ब्लान न भवति यस्माहुप न जानाति किचित्‌। 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यद्रप््‌ जिना विन्दान्ति ॥२९१॥ 
वर्णो ज्ञान न भवति यस्माद्वर्णो न जानाति किंचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्य वर्ण जिना विन्दन्ति ॥३९२॥ 
गंधो ज्ञान न भवति यस्माद्रधो न जानाते किंचित्‌ | 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यम्‌ गंध जिना विन्दन्ति ॥३९ ३२॥ 
न रसस्तु भवति ज्ञान यस्मात्तु रसो न जानाति किंचित्‌ । 
' तस्मादन्यज्ज्ञानम्‌ रस चान्य जिना विन्दंति ॥३९४॥ 
; स्पर्शो न भेवृति ज्ञानम्‌ यस्मात्पशों न जानाति किंचिव्‌ । 
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तस्मादन्यज्ज्ञानमन्य स्पर्श जिना विन्दन्ति ॥१९५॥ 
कर्म ज्ञानं न भवति यस्मात्कर्म न जानाति किंचित्‌ ' 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यत्कम जिना विन्दन्ति ॥२९१॥ 
धम्मों ज्ञानम्‌ न भवति यस्माद्धमों न जानाति किंचित्‌ , 
तस्मादन्यम्ज्ञानमन्यम्‌ धर्म जिना विन्दन्ति ॥३९७। 
आनमधर्मो न भवति यस्मादधर्मो न जानाति किचित्‌ | 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यमधम जिना पिन्दुन्ति ॥३९८॥ 
कालो ज्ञानम न भवति यस्मात्कालो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यस्‌ कालम्‌ जिना विन्दुन्ति ॥३55॥ 
आकाशमपि न ज्ञान यक््मादाकाशस्‌ न जानाति किंचित्‌ | 
तस्मादाकाशमन्यदन्यण्ज्ञानम्‌ जिना विन्दुन्ति ॥१९०॥ 
नाध्यवसानम्‌ ज्ञानम ध्यवसानमचेतनम्‌ यस्मात्‌ | 
तस्मादन्यज्ज्ञानमध्यवसानम्‌ तथान्यत्‌ ॥६०९॥ 
यस्माज्जानाति नित्यम्‌ तस्माग्जीवस्तु ज्ञायको ज्ञानी | 
ज्ञान च ज्ञायकादव्यतिरिक्तम्‌ ज्ञातव्यम््‌ ॥२९१९॥ 
ज्ञान सम्यग्द्ि संयर्स सूत्रम॑ गपृंचगतम्‌ ! 
धर्माधर्म च तथा प्रत्रज्यामस्युपयान्ति बुधा३ ॥१०३॥ 
अथ--श्ासत्र ज्ञान नहीं है क्योंकि शास्त्र ( खुद ) कुछ नहीं 
जानता है, जड हैं | इसलिए शासत्र अलग है और ज्ञान अलग 
है । ऐसा भगवान जिनन्द्र जानते हैं कहते हैं। शब्द भी शीत 
नहीं है क्‍योंकि शब्द कुछ जानता नहीं है इसलिए ज्ञान भिन्न है 
शब्द भिन्न है ऐसा जिनदेवन कहा है। रूप ज्ञान नहीं है क्योंकि 
रूप भी कुछ जानता नहीं है | इसलिए रूप मित्र हैं, धान भिन्न 
है एसा मिंनेन्द्रदेव कहते हैं । वर्ण भी ज्ञान नहीं है) क्योंकि 
वर्ण भी कुछ जानता नहीं दे इसलिए ज्ञान मिन्र है, वर्ण भिन्न हूँ 
शेसा भगवान भिनदेव जान॑त हैं । गेध भी ज्ञान नही है क्योंकि 
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8] ऊंट जानता नहीं है इसलिए ज्ञान अन्य है गन्ध अन्य न्‍त 
ऐसा जिनन्द्रदेव कहते हैं। रस भी ज्ञान नही हैं क्योंकि रस भी 
कुछ जानता नहीं है ( इसलिए ज्ञान भिन्न है रस भिन्‍न है. ऐसा 
जिने भगवान कहते हैं | स्पश भी ज्ञान नहीं है क्‍योंकि स्पशे 
कुछ जानता नही है । इसलिए ज्ञान भिन्‍न है स्पश भिन्न है, 
ऐसा जिनेन्द्र देव कहते हैं | कप है सो भी ज्ञान नही है क्योकि 
कम भी कुछ जानता नहीं है | इसलिए कर्म भिन्‍न है ज्ञान सित्न 
है ऐसा जिनेन्द्रदेव कहते हैं | धर्मद्रव्य भी ज्ञान नहीं है क्योंकि 
धर्मद्रव्य भी कुछ जानता नहीं है अतएव ज्ञान अलग हे धर्म 
द्रव्य अलग वस्तु है ऐसा जिनन्‍्द्र देव कहते हैं. । अधमेद्रव्य भी 
ज्ञान नहीं है क्योकि अधद्रव्य भी कुछ जानता नहीं हे इसलिए 
ज्ञान अलग है अधमैद्रव्य अलग हैं ऐसा भगवान निनेन्द्रदेव 
कहते हैं। आकाश द्रव्य भी ज्ञान नहीं है क्योंकि आकाश द्रव्य 
भी कुछ जानता तहीं है इसलिए ज्ञान अलग है और आकाश 
अलग है, ऐसा जिनन्द्रेदव कहते हैं । कालद्रव्य भी ज्ञान नहीं 
है, क्योंकि वह भी कुछ जानता नहीं है इसलिए काहद्वव्य 
अलग है, ज्ञान अलग चीज है ऐसा भगवान जिनन्द्रदव कहते 
हैं । अध्यवसान है सो भी ज्ञान नहीं है क्योंकि अध्यवसान कुछ 
जानता नहीं है, अचेतन है इसलिए ज्ञान अन्य है अध्यवसान 
अन्य है ऐसा जिनेन्द्रदेव कहते हैं जीव है सो शयक है वही 
ज्ञान है क्योंकि यह निरंतर जानता हे | ज्ञान ज्ञायक से अभिन्न 
है अलग नही है । ऐसा जानना चाहिये । शर्निही सम्यर्दष्ट हे, 
ज्ञान ही सयम है। ज्ञानही पूवगत सत्र है धर्म अधर्म भी ज्ञान 
ही है। प्रत्र॒ग्या-दीक्षाभी शान ही है ! 
ज्ञानी जन ऐसाही खीकार करते हैं। मतलूब ये है कि सर्व 
परद्रव्योंसे मित्र अपनी पर्यायोंसे अभेद ऐसा ज्ञान एक दिखिः 
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लाया हैं | देखना तीन तरहका माना है-एक तो झद्धनयका शन 
कर के उसका श्रद्धान करना, यह तो अविरत आदि अवखामें भी 
मिथ्यात्वके अमावसे होता है । दूसरा ज्ञान श्द्धान होने के बाद 
वाह्य संपूर्ण परिग्रहोंका त्याग कर उसका अभ्यास करना, उप- 
योगको ज्ञानहीमें थामना, जैसे शद्धनयसे अपने खरूपको सिद्ध 
समान जाना वा श्रद्धान किया, बैसाही ध्यानमें लेकर एकांग्र 
चित्तको ठहराना, बार २ इसीका अभ्यास करना, एसा देखना 
अग्रमत्त दशामें होता है, सो जहांतक़ ऐसे अभ्याससे केवल ज्ञान 
उपजै वहांतक ऐसा अभ्यास निरंतर रहता है । यह देखनेका 
दूसरा प्रकार है । यहां तक तो पूर्ण ज्ञानका शुद्धनयके आशयसे 
परोक्ष देखना है । तीसरा ऐसा है कि केवल ज्ञान उत्पन्न होनपर 
साक्षात देखना होता है । उस समय सब विभावोंसे रहित सब 
का देखने जाननेवाला ज्ञान होजाता है सो यह ४णे ज्ञानका प्रयक्ष 
देखना हैं। जो ज्ञान है सोही आत्मा है | अभेद विवक्षामें ज्ञान 
कहो या आत्मा कहो कोई विरोध नहीं है । इसी अथके कलश 
रूप काव्य कहते . हैं-- 
शादूलविक्रीडित छद॒ 
अन्येम्थो व्यतिरिक्तमात्मनियतं विश्रत्पृथग्व॒स्तुता- 
मादानोज्ञ्नशून्यमेतदमलं ज्ञानं तथाउवखितम्‌ । 
मध्याधन्तविभागमुक्तसहजस्फार भा भासुर- 
शुद्धज्ञानचनी यथास्य महिमा निदत्योदिवस्तिष्ठति ॥४२॥ 
अथे--यह ज्ञान ऐसा अवखित हुआ है जिससे इस 
की महिमा निरंतर उदय रूप रहे, उसका ग्रतिपक्षी कोई कर्म न 
रहे । केसा अवखित हुवा है! । अन्येभ्यों व्यतिरिक्तं-परद्॒व्योंते 
न्‍्यारा ही अवस्थित हुवा है | फिर केसा है? । आत्मनियत्त-अपने 
आपमें ही निश्चित है। फिर केसा हे? पृथक वस्तुतां विश्वत्‌ू-अरुग 
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मा 
ही वस्तुपनाको धारण कर रहा है, वस्तुका खरूप तो सामान्यविशे- 
पात्मक है इसलिये ज्ञानमी सामान्याविशेष रूपका धारण करनवाला 
है। फिर कैसा है! आदानोउ्श्नशन्य-ग्रहण और त्यागंस रहित है- 
ज्ञानमें कुछभी ग्रहण और त्याग नहीं है! फिर कैसा हे! -अमलम्‌' 
कोई प्रकारके विकारसे रहित है-जिसमें किसी प्रकरंक रागादि 
मल नहीं हैं। इस ज्ञानकी महिमा नित्य उदय रूप रहती है, सो 
कैसा है?! मध्याधन्तविभागपुक्तसहजस्फारप्रभाभासुरः-म्य, 
आदि, अन्त ऐसे विभागोंस रहित खाभाविक कैल हुए प्रकाशस 
देंदीप्पमान है । फिर केसा हैं? शद्धज्ञानघनः-शुछज्ञानका समूह 
ऐसी जिस ज्ञानकी महिमा सदा उदयको श्राप्त हे वह ज्ञान सदा 
अवखित है ।-ज्ञानका पूणे रूप तो सब्रका जानना हैं, जब वह 
प्रगट होता हैं तब ऊपरके विशेषणोंसहिित अ्रगठ होता है, उसकी 
महिमाको कोई बिगाड़ नहीं-सकता, सदा उद्यमान रहता है। 
जैप्तीं निरभदरूप निहचे अतीत हुतो तेसी निरभेद अब भेद कौन कहैगी । 
दीसे कम रद्वित सहित सुख समाधान पाये निजथान फिर बाहरि न बहगी । 
कवाई कदावि अपनों सुभाव त्य गि करें राग रस राचिकें न परवस्तु गह्ेगी । 
अमलान ज्ञान वियमान परगट मयी याहि भांति भागम अनतकाह रहेंगी ॥४२ 
अब कहते है कि ऐसे ज्ञानस्वरूपका धारग क़रनाही केंव- 
कृत्यपना है है 
उन्मुक्तमुन्मोच्यमशेपतस्तत्तथाचमादेयमशिषत्तत्‌ ॥ 
यदात्मनः संहतसर्वशक्तेः पूणस्य संधारणमात्मनीह ॥४ रे। 
अथ--समेट ली है से शक्ति जिसने ऐसे पृणखरूप 
आत्माका आत्माही में धारण करना ही छोडने छायक छोडना 
और ग्रहण करने लायक अ्रहण करना है, यही इंतझत्यपना है॥ 
जब ही तें चेतन विभावसों उलटि आधु 


४७ ,. 
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समे पाइ अपनी स्वभाव गहि लीनो हें। 
तबही तें जो जो लेने जोग सो सो सव लीनौ 
जो जो त्याग जोग सो सो सब छांडि दीनो है.॥ 
हैवेकों न रही ठौर त्यागवेकों नाहीं और . ! 
बाकी कहा उबस्यों जुःकारत नवीनों है।... 
सेग त्यागि अग॒त्यागि वचन वरग त्यागि 
मन त्यागि बुद्धि त्यागि आपा शुद्धकीनो हैं ॥१३॥ 
आगे केंहते हैं कि ज्ञानक देह नहीं होती है- 
'व्यतिरिक्त परद्रव्यादेव ज्ञानमवस्थित 
कथमभाहारके तत्त्याधेन दहोस्य शैक्यते ॥४४॥ 
अथे-पूर्वोक्तें प्रकार पेरेद्रव्यस मिंन ज्ञान अवस्थित होता 
हुआ ठहरा है।' एसी ज्ञान आहारक-कमेनोंकर्म रूप आहार करेंने 
वाला कैसे हो सकता हैं ! जब आहोरक नहीं तब इसके देह की 
शैका फेस कीःजा“सकती है ? नहीं.की जा सकती 
दोहा-सुद्ध ग्यानकें देह नहिं मुद्रा भेष न कोय ! 
तांते कारन मोखकौ. .दरच लिंग' नहि होय ॥२५॥ 
इसी अथकों गांथाओंमें कहते हें-- " : 7 
जत्ता जस्साम॒त्तो ण हुं सो आहारऊ हवह एवं 
आहारो खलु म॒त्तो जम्हा सो पुर्गलमऊ उ.४०४ 
ण े.सकह ।घजुं-ज ण;विमोज्ञं ,ज य ज॑ परूव्व 
सोकोविय तस्स छंणी पाउ गिऊ विस्ससों वा वि ४०५ 


हैक ++ +कक “- ++ 


कहर मे 


णेव विंमुचेंह किलि वि जीवाजीवाण-दंव्वा।ण ४०९ 
आत्मा यस्यामृर्तो न खड़ स आहारको भवत्येवम्र्‌ । 


- निजानन्द माह्नण्ड - ३७१ 


जीजा 








आहारः खलु मूर्तों येस्मात्स. पृद्ठलमयस्तु ॥४०४॥ 

नापि शेक्यते ग्रहीतुं विमोक्तु यच्च यत्परद्रव्यम्‌ । 

स को5पि च तस्य गुणः ग्रायोगिकोी वेलसो बा5पि ॥४०५ 

तस्मात़् यो विशद्धश्रेवयितां स नव :ग्रद्गाति किश्वित्‌ 

नव वि॑ंचतिकिज्चद्पि जीवाजीवयोद्रेब्ययो! ॥४०६॥ 

अ-इस प्रकार जिसका आत्मा अमूर्तीक है वह निश्यंस 
आहारक नहीं हो सकता । क्योंकि आहार तो मूर्तीक है (, पुहुल 
मब है। जो परद्रव्य है वह भी ग्रहण नहीं क्रिया जा सकता 
और न छोडा ही जा सकता है। आंत्माका कोई ऐसा' ही गुंणे है, 
जो प्रायोगिक है” तथा वैससिक है । 'इसलिये जो विशुद्ध चत- 
यिता-आत्मा है बंद कुछ भी जीव अजीब ' रूप परद्वव्यको ग्रहण 
नहीं करता है। और न पर 'द्रव्यको छोडता ही है, इसलिये॥ 
आत्माका पुहलमय देहस्वरूप लिंग-भेप-वाह्मचिन्ह मो क्षका कारण 
नहीं है । ' । 

इसी अथका सचनिका रूप काव्य कहते हैं-- 
एव ज्ञानस्य श॒द्धस्य देह एवं न विद्यते । 
ततो देहमय ज्ञातुर्न लिंग मोक्षंकारणस्‌ ॥१५॥ 

अर्-पूर्वोक्त प्रकार शुद्ध श्ञानकैं देह दी नहीं हे इसलिये 

ज्ञाताकें देह॑मय लिंग है,चिंन्ह है,भेप॑ है सो मोक्षका कारंण नहीं है । 
दोहा-द्रव्यलिंग न्‍्यारो प्रगट वचन कला विज्ञान 
अष्ट मद्ारिध्रि अष्ट सिधि एऊ होंहि न ज्ञान ॥श5॥। 
भेपमें न ज्ञान नहिं ज्ञान गुरु पतेनमें, 


अंत्र मंत्र तंत्रमें न ज्ञानकी कद्यानी है । अं 
ग्रेथमैँ न ज्ञान नहि ज्ञान कवि चातुरोम, 


| बातनिम ज्ञान नहि ज्ञान कहा बानी हे । 
ततैं भेष गुरुता कविच ग्रथ मंत्र वात, 
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इनतें अतीत ज्ञान चेतना निसानी है । 
शान ही में ग्यान नहि ज्ञान और ठौर कहूँ, 
जाके घट ज्ञान सोई ग्यानकी निदानी है ॥ 
इसी अथकों गाथाओंमें बतलाते हैं-- 

- ।सेडिलिगाण व मिहिलिंगाणे व वहुप्प यागागे 
घिज्तु वदंति मृदा छिंग मिर्ण मोक्समग्गो।त्ति ४०७ 
गे हु होह मोक्खमग्गो छिंग॑ जं णिम्ममा आरहा 
लिंय॑ मुचित्त दंसगणाणत्ररित्ताण सेयंति ॥४०८॥ 

पाखण्डिलिंगानि वा गहिलिंगानि वा बहुप्रकाराणि 
, शहीत्वा वदन्ति मूढा लिंगामेदं मोक्षमाग इति ॥२०७॥ 

” 27. ते भवति मोक्षमा्ों लिंग यहेहानर्ममा अहंन्तः। 

:डैंग अकक्‍्ता दर्शनज्ञानचारित्राणि सेवन्ते ॥३०८ 0], 
अर्थ-पाखंडिलिंग शहिलिंग इस प्रकार वहुतसे बाह्म॒हिंग हैं 
उनको अहणकर मूढ अज्ञानीजन ऐसा कहते हैं कि लिंग ही मोश 

'का सागे है। आचाथ कहते हैं-लिंग मोक्षका-मार्ग नहीं है क्योंकि 
अद्दतेदव देह में निममत्व होते हुए (लिंगड्ो छोडकर सम्यर्दर्शन 
नचारित्र की सेवा करते हैं। भाव ये है कि. यदि. देहमय द्वव्य 
लिंग ही मोक्षक्का कारण होता तो अरहंतादिक देहका ममत्र 

छीडकर सम्परदर्शन शानचारित्रकी क्‍यों सेवा करते ? द्वव्य्लिंग 
से ही मोक्ष श्राप्त कर लेते। इसाहिये ऐसा निश्रय करना चाहिये 
के देहमय रिंग मोक्षमार्म नहीं हैं । 


फिर कहते हैं- 
।4 एप मोख्खमग्गो पार्सेडगिहिमयाणि ।लिंगाणे 
दसण णाणतरित्ताणि मोख्खमर्गं जिणा विति ३०९ 


- निजानन्द मातण्ड - ३७३ 


नाप्येष मोक्षमार्गः पा्खडिग़हिसयानि हैंगानि ! 

दशनज्ञानचरित्राणि मोक्षमाग जिना विन्दन्ति ॥? २९॥ 
. . अधे- पाखंडिलिंग और शृहिलिंग ये मोक्षमाग नहीं हैं । 
देशन ज्ञान चारित्र ही मोक्षमार्ग हैं। ऐसा जिनेंद्र देवने फहा 
है। भाव ये है कि मोक्ष तो सब करमोका अभाव रूप आत्माका 
पारिणाम है। इस लिए मोक्ष भी आत्माका परिणाम ही होना 
चाहिए। सम्यग्दशनादि तो आत्माके ही परिणाम हैं, अतएव वे 
ही मोक्षके मागे हैं। आत्माके साथ रहन वाला देह मोक्षका 
, कारण नहीं हो सकता । परमारथंस विचार किया जाय तो एक 
द्रव्य दूसरे द्रव्यका कुछ भी नहीं करता है । 


तह्या जहित्त लिंग सागार अणगारएहिं वा गहिए। 
दंसगणाणचरिते अप्पाणं ्ुजमोक्खपह ॥४१०॥ 
तस्मात्तु जहित्वा लिज्ञानि सार्गररनगारेवों ग्रहानि । 
दर्शनज्ञानचारित्रे आत्मान युक्ष्व मोक्षपथे ॥११०॥ 
अथ-- क्योंकि द्रव्य्िंग मोक्षमार्ग नहीं है इस लिये गृह- 
स्थ और मु॒निके लिंगको छोडकर अपने आत्माको दर्शन ज्ञान 
चारित्ररूप मोक्षमार्गमें युक्त करो । श 
भावाय - यहां द्रव्य लिंगको छुडाकर दशन ज्ञान चारित्र/ 
लगानेका वचन है सो यह सामान्य परमाये वचन हे । के कोई ये 
समझे कि मुनि श्रावकके श्रत छुडानेका उपदेश है सो नहीं है । 
जो कोई केबल द्वव्यलिंग ही को मोक्षमाग जानकर भेष धारण 
करते हैं उनकी पक्ष छुडाई है कि भेपमात्रसे मोक्ष नहीं मिलता । 
परमार्थभूत मोक्षमार्ग आत्माके परिगाम देशन ज्ञान चारित्र ही 
हैं। आचारसजमें जो व्यवहार कहा है उसके अबुसार मुनिऔर शावक 
के बाह्मवत हैं वे व्यवद्वारसे निश्ययमोक्षमागके साधक ईं | उनको 
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ना: 


छुडाते नहीं हैं । ऐसा कहते हैं कि निमित्तका भी ममत्व छोडकर , 
परमार्थ रूप मोक्षमार्ग में लगन से मोक्ष होता है, केवल मेपमांत्र 
से मोक्ष नहीं होता है। इसी अथेको दृढ़ करनेके लिये कलश 
रूप काव्य कहते हैं 
दर्शनज्ञानचारित्रत्रयात्म तत्वभात्मनः । 
एक एवं सदा सब्यो मोशक्षमार्गों झुमुक्कुगा ॥9९॥ 
अथे-क्योंकि आत्माका तत्व कहिये यथाथ रूप दशन 
ज्ञान चारित्रका त्रिकस्करूप है इसलिये मोक्ष के इच्छुक पुरुषक 
द्वारा एक ही यह मोक्षमार्ग सदा सेवन करने योग्य है| ४६ ॥ ' 
दोहा - जो दयालता भाव सो प्रगट ब्लॉनकों अगं । 
पे तथापि अनुभव दसा वरते विगत तरंग ॥ 
दरसन ज्ञान चरन दसा करे एक जा कोय | 
थिर हू सांधे' माखमंग सुधी अनुभवी सोय॑ ॥ 5६ ॥ 
यह,ही उपदेश गाथा द्वारा देते हें । ., 


मायखपह अप्पाण व्चाहिं ते चच झाहि ते चय । 


तत्येव विहर णिच्च॑ मा विद्वरसु अण्णदंव्वेसु॥४१९॥ 

मोक्षपेथें आत्मान स्थापय ते चव ध्यायख त 'चतयख्र | 
तंत्रेर विहर नित्य मा विहपीरन्यद्रेज्येषु | ४११ ॥ 
अथ-हे भव्य तू अपने आत्माको भोक्षमागमें स्थापन कर, 

उसीका ध्यान कर, उसीका अनुभव कर, उस आत्मामें 'ही' निरतर 

विहार करे; अन्य द्वव्योंमें मत विंहार कर | परमार्थ रूप आत्मा 

का परिणाम दंशन ज्ञान चारित्र 'हैं वे'ही मोक्षमार्ग हें उन्हींमें 

आत्माको स्थाप, उनहीका ध्यान कर, उनहीका अलुभव कर, 

उन्हीमें अपनी अशंतति कर / अन्य 'द्रच्योंमें 'नहीं प्रवतेना यह ही 

पारमार्थिक उपदेश है । केवल व्यवहारमें मूढ न रहना चाहिये । 
इसी अंथंका कलश रूप काव्य कहते ईैं-- 
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एका साक्षपथो ये एप नियतो हस्जप्निवृत्यात्मकः | 
तत्रेव स्थितिमति यस्तमनिश्ञ ध्यायेच्र व चतसि ॥ 
तसिल्नेतर निरतर विहरति द्रव्यान्तराण्परप्शन्‌ । 
साथ्वश्य समयस्॒ सारमचिरानित्योदय विन्दति »५७॥ 
अथ--दशन ज्ञान चारित्र रूप यह एक मोक्षमाग है। जो 
पुरूष उसही मे स्थिर होते है, उसहीका निरंतर ध्यान करते हें, 
'उसहीका अनुभव करते हैं और अन्य द्रव्योंकी नहीं स्पश करते 
हुए निरतर उसीमें विहार करते हैं - वह पुरूष थोड़ेही काल में 
समयसार जो शुद्ध आत्माका रूप जिसका नित्य ही उदय रहता है 
उसीका अल्ुभव करते हैं अथोत्‌ उसको पालेत हैं। निश्चय मोश्षमागे 
सेवनसे थोडेही कांलमें मोक्षकी ऋ्राप्ति,हों जाती है यह नियम है। 
४5 का संत्रैया इकत्तीसा--- , 
- जाई दण्ज्ान चरनातम' मैं बेठि ठोर। , 
“ अयो निरदोर पर वस्तुकों न परस | , 
सुद्धता विचारे ध्यावै सुद्धता में केलि करे, , 
सुद्धतास थिर है अम्ृतधारा बरसे || 
त्याग तन कष्ट हैं सप्ट अष्ट करमको, 
करि थान भ्रष्ट नष्ट करे अरु करसे । 
सो तौ विकलप विजई अलपकाल मांहि, 
त्यागि भौ विधान निरवान पर परसे ॥ ४७ ॥ 
चौ०- गुन, परज में दृष्टि न दीजे 
निरविकलप अनुमो रस 
आप समाइ आप में 
तनुपौ मेहि अपनयो कीजे ॥ 
आगे कहते हैं कि द्व्यालिंग ही को मोक्षमा् मान कर उसमें 


ममत्व भाव रखने वाले.मोक्षे नहीं पाते हैं-- 
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ये त्वेन॑ परिहत्य संबृतिपथप्रस्थापितनात्मना । 

लिज्ने द्रव्यमये वहंति ममतां तक्वावबोधच्युताः । 
निद्योद्योतमखंडमकमतुलालीक॑ खमावग्रभा- 

प्राग्भार लमयस्य सारममर्ूं नाधापि पश्यंति ते ॥४८॥ 


अथ-जो पुरुष इस पूर्वोक्त परमार्थखरूप मोक्षमार्गकी छोडकर 
व्यवहार मागमें स्थापन किये हुए अपने आत्मसे द्रव्यमय जो यह 
वाह्ममष उसमें ममत्व करते हैं, ऐसा जानते हैं कि येही हमको मोक्ष 
प्राप्त करा देगा | वे पुरुष तत्वके यथाथे ज्ञानसे रहिते होते हुए 
'भुनिपद लिया है” तो भी नित्य है उदय जिसका कोई भी प्रति" 
पक्षी जिसके 'उदयका विच्छेदन कर सके, अखंड-जिसका अन्य 
ज्ञेय आदिकि द्वारा खडन हो सके, . एक-परयायोंके द्वारा अनक 
अवस्था होनेपर मी जो अपने एकपनको नहीं छोडता है, अतुला 
लोक-जिसकी बरावरी दूसरा न कर सके ऐसा है प्रकाश जिसका 
सयोदिकके प्रकाशकी ज्ञानके प्रकाशकों उपमा नहीं हो सकती ! 
अपने खभावकी प्रभाके ग्राग्भारको घारण करने चाला-जिसकें भार 
को काई दूसरा सम्मारू न सके । “अमंरू-रागादि विक्रारी मल 
से रहित ऐसे समयसार शुद्ध परमात्माके स्वरूपकों वे स्प्श नहीं 
करते हें। 
संवया इकतोसा 
केई मिथ्याध्ष्टि जीव धरें जिनमुद्रा भष 
क्रियामें मगन रहें कहें हम जती हैं । 
अतुल अखंड मल राहित सेंदा उदोत 
ऐसे ज्ञानभानसों विश्युख मूढमती हैं । 
आगम सम्हालें दोप ठालें विवहार भार्दें 
पालें त्रत जदपि तथापि अविरति हैं। 
आपुर्कों कहाँवें मोखमारगंके अधिकारी 


-- निजानन्द्‌ मा्तेण्ड - ३७७ 





मोखसे सदीव रुष्ट दुष्ट दुरमती हैं ॥४८॥ 
इसी अथेकी गाथा कहते हैं- 
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पासडिलिगेयु वे गिहिलगेस व बहुप्पयारेसु । 
कुन्वंति जे ममत्त तोहि ण णाय समयसारश॥४११॥ 
पार्खडिलिंगषु वा ग्रहिलिंगषु वा बहुप्रकारप 
कुबति ये ममत्व तेने ज्ञात! समयसारः ॥५१२॥ 

अर्थ-जो पुरुष बहुत प्रकारके पाखडि लिगोंमें वा गद्दी 
हिंगोंमें ममता करते हैं कि हमें तो ये ही मोक्षके देनेवाले हैं 
जानना चाहिये कि उन पुरुषोंने समयसारको जानादी नहीं है । 

विशेषाध--जो अनादि कालके परद्रव्यक्रे संयोगस हुए 
व्यवहारमें मोही हैं वे ऐसा समझते हैं कि ये बाह्य मद्गाव्रतादि 
रूप भेष ही हमें मोक्ष प्राप्त करा देगा किन्तु भेदज्ञान जिससे 
होता है एस निश्चयनयको जो जानते नहीं, उनको स॒त्या्थे- पर- 
मा रूप समयसारकी प्राप्ति नहीं होती है । इसी अथका कलश 
रूप काव्य कहते हैं- 

वियोगिनी छेद 

व्यवहारविमूढच््टयः परमार्थ कलयन्ति नो जनाः | 

तुषबोधविसुग्धवुद्धयः कलयन्तीह तु्प न तन्दुलम्‌ ॥2८॥ 

अधथै-जो जन व्यवहारमें ही मोह करनेवाली हे वृद्धि 
जिनकी ऐसे हैं वे परमा्को जानते ही नहीं हैं । जैसे लोकमें जो 
पुरुष तुपही के ज्ञानमें विमूढ बुद्धि हें वे तपहीकों तल्डल समझते 
हैं, तंदुलको तंदुल नहीं जानते हैं । 

मतलब ये है कि जो परमार्थसे आत्माके स्वरूपको नहीं 
जानते, व्यवद्वारही में मृढ हो रहे हें शरीरादि परद्॒व्यको ही 


8< 


३२७८ - समयम्तार नाटक -- 





आत्मा जानते हैं, वे परमार्थ (सच्च) आत्माको नहीं 
जानते हैं । जैसे कोई मनुष्य तुप तडुलका भेद तो जानते 
नहीं और पराल ( पोची धान ) को ही धान 
मानकर कूटते हैं उनको तेडुल (चांवल) की प्राप्ति नहीं हो सकती 
वे तुप तुडुलका भेद जानने पर ही तड़ल पा सकते हैं । 
चौ, जैसे मुगध धान पहिचान तुप तंदुलका भेद न जाने | 
मूढमती विवहारी लखे न बध मोख मगि न्‍्यारी ॥१९॥ 
दोहा -जे विव्रहारी मूढनर परजै बुद्धि जीव । 
तिनको बाहिज क्रिया विंपें है अबलब सदीव ॥ 
कुमती बाहिज दृष्टिसों बाहिज क्रिया करत । 
मांन मोख परपरा मनमें हरष धरत । 
सुद्भातम अनुभौ कथा कहे समकिती कोय ! 
सो सुनके तासें। कहे यह सिवपंथ न होय॥ 
इस ही अरथके दृह करनेको कहते हैं--.' 
सागताठद- 
द्रव्यलिंगममकारमीलितेदइयते समयसार एव न । 
द्रव्यालेगमिह यत्किलान्यतो ज्ञानमेकमिद्मेव हि स्वृतः५० 
अथ-द्रव्यलिंगफे ममकारसे मिच गई हैं आखें जिनकी 
ऐसे अधे व्यक्ति समयसारको देखते ही नहीं हैं.। क्योंकि इस 
लोकमें द्रव्यालेंग तो अन्य द्रव्यसे होता है और ज्ञान अपने 
आत्मद्रव्यसे ही होता है ' 
कविच-जिनकें देह बुद्धि घट अंतर मुनि मुद्रा घरि क्रिया प्रवान्िं | 
ते हिय अंध बंध के करता परम तत्त को भेद न जारनाँह ॥ 
जिनके हिए सुभतिक्ी कनिका वाहिज क्रिया भेष परवानहिं । 
ते समाक्रेती मोख मारग सुखकर ग्र्थान भवश्िति भानहिं।५०॥ 
आगे कहते हैं कि व्यवहारनय तो मुनि श्रावक इन दोनों 


- निजानन्द मातेण्ड न ३७९ 


लिगोंको मोक्षमागे कहता है परंतु निश्चयनय किसीकों भी 
मोक्षमाग नहीं कहता हैे--गाथा 
ववहारिऊ पुणनऊ दोण्णि वि लिंगाणि भणह मोक्खपहे 
णिच्चयणऊ ण इच्छ मोक्खपहे सवब्वलिगाणि ४११ 
छाया-व्यावहारिकः पुननेयो द्वे अपि लिंगे भणति मोक्षपथे | 
निश्रयनयो नेच्छति मोक्षपथे सवर्लिंगानि ॥४१३॥ 
अथ-व्यवहार नय तो सुनि श्रावकके भेदस दो प्रकारके 
लिंग को मोक्षमारी कहता है परंतु निश्यनय किसी भी लिंगको 
मोक्षमागमें इष्ट नहीं मानता है । 
तात्पय-व्यवहारनयका विषय भेदरूप है सो ते अशुद्ध द्रव्यकी विषय 
करता है,वह यथाथे नहीं है। निश्रयनयका विषय अभेदरूपहै,पही 
परमार्थ है । जा व्यवहार ही को निश्चय मानकर प्रवृत्ति करते हैं, 
उनको समयसारकी प्राप्ति नहीं होती है।और जो परमाथको 
परमार्थ जानते हैं, उनको समयसारकी प्राप्ति होती है, वही मोक्ष 
पाते हैं ॥०१३॥ 


आगे कहते हैं बहुत कहनेसे क्या एक परमार्थका ही 
चिन्तवन करना --- रु 
अलमलमतिजबपैदुबिंकल्पैरनल्पैरेय मिह परमार्थथ्रेतसां नित्यमेकः | 
स्व॒रसविरसपूर्णज्ञानविस्फूर्तिम त्रान्न ख॒ समयसाराहु त्तर 
किखिद्स्ति |५१॥ 
अर्ब-आचार्य कहत हैं कि बहुत कहनेसे और बहुत विकर्पो- 
के करने से ही पूर पडो, इस अध्यात्म ग्रंथमें एक परमार्थ द्दी का 
निरंतर अनुभव करना, क्योंकि निश्यसे अपने रसके फेलावसे 
पूर्ण जो ज्ञान उसके स्फुरायमान होने पर समयसार-परमात्मा के 
सिवाय अन्य कुछ भी सार नहीं दीखता हे ' 
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आचारज कहें जिन धरमको विस्तार 
अगम अपार है कहेंगे हम कितनो । 
बहुत बोलिय सौ न मकछूद चुप भलौ 
बोलिये सुवचन प्रयोजन है जितनौ | 
नाना रूप जलपसों नाना विकलप 8 
तांते जेतो कारज कथन भलो तितनो | 
शुद्ध परमातमाकी अनुभौ अभ्यास कीजे ' 
यहे मोखपंथ परमारथ है इतनौं ॥५१॥ 
अब इस समयसारको पूण करनेके लिए काव्य कहते हैं-- 
इदमेर्क जगचनक्षुरक्षय॑ याति पूर्णताम्‌ ! 
विज्ञतघनमानद्मयम ध्यक्षतां नयेत्‌ ॥५२॥ 
अथे-- आनन्दमय विज्ञानबन जो शुद्ध आत्मा उसको 
अल्क्ष श्राप्त कराता हुआ, तथा जिसका कभी नाश न हो ऐसा 
जगतका अद्वितीय नेत्रसमान यह समयग्राभ्रृत नामका ग्रंथ, वह 
पूण्णताको ग्राप्त होता है | 
भाव ये है कि यह समयग्राभ्ृत ग्रंथ वचनरूप तथा ज्ञान 
रूप दोनों अकारसे नेत्रसमान है । जैसे नेत्र घटपटादिको प्रयक्ष 
दिखाते हैं उसी तरह यह शुद्ध ग्रंथ आत्माके खलूपकों प्रत्यक्ष 
अनुभव गोचर कराता हे ॥५२॥ 
सुद्भातम अनुभव क्रिया अद्धज्ञान दग दौर । 
मुक्ति पंथ साधन यहे वागजल सब और ॥ 
जगतचक्षु आनन्द समय ग्यान चतनाभास | 
निरविक्रलपसासुत मुथिर कीज अनुभौ तास ॥५२॥ 
अब आचाय इस ग्रन्यकों पूर्ण करते हुए इस ग्रत्थक्रे पढ़नेके 
फलको कडते है 








जो समयपाहुडमिण पडिहृण अत्यतच्चऊ पाउं 

अत्ये ठाही चया सो होही उत्तम सोक्ख ॥9१०॥ 

अथे--जो चेतयिता भव्यजीव पुरुष इस समय ग्राभृत 
ग्रन्थको पढ़कर, अथ और तस्वसे जानकर इसके अथमें ख्िर 
रहेगा वह सुख स्वरूप होगा | 

भावार्थ -इस शास्त्रका नाम समयग्राभृत है । समय नाम 
पदार्थका है उसका य कहने वाला है | तथा समय नाम झद्ध 
आत्माका है उसका भी कहने वाला है | आत्मा सब पदार्थोका 
प्रकाशने वाला है उसको ये कहता है । जो सब पदार्थोका कहने 
बाला हो उसको शब्दब्ह्म कहते हैं। ऐसे आत्माको कहनेसे इस 
शासत्रको 'शब्दत्रह् सरीखा कहना चाहिये । शब्दत्रह्मतो द्वादशांग 
शास्त्र है, उसकी उपमा इस शासत्रको भी है, सो यह शब्दजब्य 
परमह्म जो शुद्ध आत्मा परमात्मा उसझो साक्षात्‌ दिखलाता हे । 
इस शात्रको पढकर जो कोई इसके यथार्थ अर्थमें ठहरेगा पह 
परतह्मको पाविगा | ऐसा श्रीशुरूका उपेदश हे । 
अब सर्ष विश्वदज्ञानके अधिकारकों पूर्ण करनेको कहते हैं -- 


इतीदमात्मनस्तत्व ज्ञानमात्रमवत्थितस्‌ | 
अखण्डमेकमचल्ल स्वसंवेधमबाधिततम्‌ ॥ ५३ || 


अर्थ-इस प्रकार अखण्ड अनेक ज्षेयाकारोंसे तथा प्रतिपक्षी 
कर्मोसे खण्ड खण्ड दीखता है तो भी ज्ञानमात्रमें खण्ड नहीं हें 
इसी से एक रूप है। अचल-ज्ञानरपसे कभी चलायमान नह 
अर्थात्‌ ज्ञेयरूप नहीं होनेवाला, स्वसविद्य-अपने आपही अपने 


आपके द्वारा जानेन योग्य | अवाधित-किसी भी खोटी युक्तियों 
से बाधा रहित, ऐसा आत्माका परमायभूत सलप ज्ञानमात्र 


निश्चित ठहरा ॥ ५३ ॥ 
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४) 
अनन्त 





दोहा-अचल अखडित ज्ञानमय पूरन बीत ममत्व 

ज्ञानगम्य बाधा रहित सो है आतम तत्व ॥ ५३ ॥ 

इस प्रकार समयसारके निजानन्दमातडका सर्वविशादि 
अधिकार पूण हुआ । 


दे हे 50 


अब यहां टीकाकार विचार करंत हैं कि इस ग्रथममें ज्ञानकी 
प्रधानतास आत्माको ज्ञानमात्र कहोत आय, परतु कोई ऐसा तके 
केर कि जनमत ता स्याद्वाद है, ज्ञानमात्र कहना एकान्त ठहरता 
है, इससे तो स्याद्वादस विरोध आता है, तथा एक ही ज्ञानमें 
उपायतत्व और उपेयतत्व ए दोनों केस वन सकते हैं! इस 
प्रकारकी शैकाके निवारण करने के लिए कुछ और कहाजाता है- 
उसी का इलाके - 
अन्न स्याद्मादशुद्धयर्थ वस्तुतत्त्वव्यवस्थितिः । 
उ हि  क 2. 
उपायोपेय मावश्च मनाग्भूयो5पि चिन्त्यते ॥?॥ 
अथ--इहां इस अधिकारमें स्याह्मादकी ब्रुद्धिताके लिवे 
चस्तुत॒त्वक्ी स्पवस्था है उसीका विचार यहां किया जाता ईं। 
तथा एफकहदी ज्ञानमें उपाकृमाव और उपेयभाव हँ उनका डरे 
धोडासा विचार किया जाता ईं 


- निजानन्द मार्तेण्ड - ३८३ 





चौपाई-अदूख्॒त ग्रेथ अध्यातम वानी समझ कोऊ विरला प्रानी 
3५ 
यामें स्थाह्द अधिकारा, ताकौ जो कीज विसतारा ॥ 
तो ग्रथ अति शोभा पांव, वह मंदिर यह कलश कहावे । 
तब चित अमृत वचन गढिखोल, अप्रतचन्द्र आचारज बोले 
अम्रतचद्र बोल म्रदुबानी, स्य द्वादकी सुनो कहानी | 
कोऊ कहे जीव जग माहीं, कोऊ कहे जीव है नाहीं ॥ 
दोहा-एक रूप कोऊ कहै काऊ अगनित अग (अनेक 
छिनभगुर काऊ कहे, कोऊ कहे अभग ॥ 
ने अनत इहविधि कही, मिले न काहू काइ । 
जो सब ने साधन करे, स्थाह्माद हे सोइ ॥ 
स्याह्मद अधिकार अब, कहीं जैन को मूल । 
जाक जानत जगवजन, लहें जगत जन कूल ॥ 
यद्यपि यहां ज्ञानमात्र आत्मतत्व कहा है तथापि वस्तुका 
स्वरूप सामान्य विशेषात्मक अनेक धर्मस्वरूप है, वह स्थाहादसे 
ही सघता है । ज्ञानमात्र आत्मा भी वस्तु है, उसकी व्यवस्था 
स्याद्ादस साथी जाती है | इस ज्ञानद्ीमें उपाय भाव और उपेय 
भाव साध्य साधकभाव हैं सो उसका भी विचार किया जाता हे 
स्याह्गाद सपूण वस्तुओंका साधनेवाला एक निर्याध अह्दत्सवैज्ञ 
का शासन है' सर्व वस्तु अनेकान्तात्मक हैं ऐसा स्थाह्ाद कहता हे। 
क्पोंकि सबही वस्तु अनेक धमरूप स्व॒भाववाली हैं. उसकी अस- 
स्पार्थ करपना करके नहीं कहता हैं वस्तुका जैसा खभाव है वेसा 
ही बतलाता है। यहां आत्मा नामक बस्तुको ज्ञानमात्र कहने 
में स्पाद्मादका प्रकोप नहीं है ज्ञान मात्र आत्म वा भी खब- 
भेद अनेकान्तकपना है । अनेकांतका ऐसा खरूप है कि जो पस्तु 
तत्सरूप है वही व्तु अतस्खवरूप है । जो वस्तु एकरूप है वही 
अनेक स्वरूप है। जो सत्स्वरूप है वही असत्वरूप है। एकही 
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वस्तु नित्य रूप है, अनित्य रूप है, इस ग्रकार एक बस्तुमें वश्तु- 
पनेकी उत्पादक परस्पर विरुद्ध दो शक्तियोंका प्रकाशना ही 
अनेंकांत है 
प्रश्न--आत्मवस्तुमें ज्ञानमात्रपना होने परभी ज्ञान स्वयमंव 
अनेकांतपनेको प्रकाशता है फिर अहंत भगवान उसके साधनपनसे 
अनेकॉतका किस लिये उपदेश करते हैं १ 
_उत्तर--अज्ञानी जनको ज्ञानमात्र आत्म वस्तुके प्रसिद्ध 
करनेके लिये उपदेश करते हैं । निश्चय्स अनकांत बिना ज्ञानमात्र 
आत्मवस्तु ही प्रसिद्ध नहीं होती है। वही बतलाते हैं- खभाव 
ही से बहुत भावोंसे भरा जो यह लोक उसमें सभी भावोंमें अपने 
अपने स्वभावसे अद्वैतपना है | तो भी दवेतपनका निषेध नहीं किया 
जा सकता है। क्योंकि संधर्ण पदा अपने स्वरूपमें प्रशत्ति और 
पररूपसे व्यावत्ति इन दोनों रीतविसे दोनों भार्वोके आश्रित ईँ 
युक्त हैं। यही ज्ञानमात्र भावमें लगाना है। यहां एकांत वादियोंकि 
चोदह नयभेद हैं उनका वर्णन किया जाता है जैसा कि भाषा 
छंद में बतलाया है--- 
ज्ञानकी कारन ज्ञेय आतमा त्रिलोकमय, 
ज्षेय से अनेक ग्यानमेल जय छांही है । 
जोलों ज्ञय तौले ग्यान सर्च द्बमें विग्यान, 
जय क्षत्र मान ग्यान जीव वस्तु नाही हैं ॥ 
देह नसे जीव नस दृह उपजत लसे, 
आतमा अचेतन है सत्ता अस माही है ) 
जीव छिन भगुर अम्यायक सहजरूपी 
स्यान ऐसी एकांत अवस्था मृद माही है ॥ 
अब १, ज्ञग २. ब्रलोक्यमय ५, तेयका प्रति्रिंव ८४ टीयें 
काल ६, द्रच्यमय धान ७, पेत्रयुत शान ८. जीय नालिं 
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९, जीव विनाश १० जीब उत्पाद ११ आत्मा अचतन , १२. 
सत्ता अश १३,क्षणसंगुर और १४. अज्ञायक | ऐसे १४ नय हैं। 
जो कोई एक नयको ग्रहण कर शेपको छोड देता है वह एकांती 
मिथ्यादृष्टि है। अब हर नयका संक्षेप्में सामान्यार्थ कहते हैं-- 

१, ज्ञेय-एक पक्ष ऐसा है कि ज्ञानके होनेमे जप कारण है ' 
२. त्रेझोक्य प्रमाण-एक पक्ष ऐसा है कि आत्मा तीन लोफक 
बराब* है। 
३, अनेकज्ञान-एक पक्ष ऐसा है कि ज्ञेव अनेक हैं इसलिए 
ज्ञान भा अनक है । 
४, क्षेयका प्रतिविंब-एक पक्ष ऐसा हे कि ज्ञानमें ज्ञेय प्रतिविं- 
चित होते हें । 
५, ज्ञेयकाल-एक पक्ष यह है कि जबतक ज्ञय हैं। तबतक ज्ञान 
है। ज्ेयके नाश होनेपर ज्ञानक्रा भी नाश हो जाता है। 
६, द्रव्य भय ज्ञान-एक पक्ष ऐसा है कि सब द्रव्य अह्मसे 
अभिन्न हैं इससे सभी पदाथे ज्ञानरूप हैं । 
७, क्षेत्रयुत ज्ञान-एक पक्ष यह है कि ज्ञयके क्षेत्रके बरावर 
ज्ञान है इससे बाहर नहीं | कि 
८, जीवनासि-एक पक्ष यह है कि जीव पदार्थका अखित्व 
ही नहीं है । 
९, जीबबिनाश-एक पक्ष ऐसा है के देहके नाश दोतेदी जीव- 
का नाश हो जाता हे से 
१० जीव उत्पाद-एक पक्ष ऐसा है कि देहके उत्पन्न होते 
, जीव उत्पन्न हो जाता है | 
११, आत्मा अचेवन-एक पक्ष यह 
क्योंकि ज्ञान अचतन है। 


डै 2, रु 


है आत्मा अचेतन है 
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१२, सत्ता अश-एक पक्ष ऐसा हे कि आत्मा सत्ताका ही अंश 
है सत्तासे भिन्न नहीं है । 
१३, क्षणभगुर-एक पक्ष ऐसा है कि जीवका सदा परिणमन 
होता है इसलिय क्षणभंगुर है। 
१०, अज्ञायक-एक पक्ष ऐसा है कि ज्ञानमें जाननेकी शक्ति नहीं 
इसलिय अज्ञायक है । 
इस प्रकार चौदह भेगोंस ज्ञानमात्र आत्माका एकांतसे 
अभाव होना और अनेकांतसे आत्माका ठहरना दिखाया । 
छह भंग तो तत्‌ अतत्‌ एक अनेक, नित्य अनित्य रूप हुए 
और सत्व असत्व के द्रव्य क्षेत्र काल भावसे आठ मेग किये इस 
प्रकार १४ भग जानना चाहिये | इनके कलश रूप १० काव्य 
कहे जाते हैं । 
बाह्यार्थेःपरिपीतमुज्झितनिजम्रव्य क्तिरिक्ती मवेदू 
विश्रान्त पररूप एवं परितो ज्ञान पशोः सीदति । 
यत्तत्तत्ततदिह स्वरूपत इति स्याग्ठादिनस्तत्पुन- 
द्रोन्मग्रपनस्वभावभरतः पूर्ण समुन्मज्जति ॥२॥ 
अथ-पशु, अज्ञानी, तियेचसमान स्वथा एकान्तीका ज्ञान, 
बाह्य ज्लेय पदार्थास सर्वथा पिया गया, ऐसा होने पर छोडी जो 
अपनी व्यक्ति, उससे रीता होता हुआ संपूर्ण रूपसे पर रुपमें 
विश्रांत हुवा रह गया, अपना रूप तो कुछ भी नहीं रहा-नष्ट हो 
गया | स्याद्वादीका ज्ञान अपने स्व॒रूपसे तत्स्वरूप ही हँ-ज्ञानस- 
रूप ही है, इस प्रकार तत्खरूप दोता हुआ अतिशय रूपसे प्रगट 
हुआ जो ज्ञानका समूहरूप खभाव उसके भारसे संपृर्ण उदयरूप 
प्रगट होता है । यहां कोई सर्वथा एकांतवादो ज्ञान ज्ेयाकार मात्र 
ही है ऐसा मानता है सं उसके ज्ञानको तो ज्ञेय पी गया आप 
कुछ न रहा । स्पाद्वादी का ज्ञान तो अपने खरूपसे ज्ञान दी 
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ज्ञेयाकर होने पर भी ज्ञानपनेको नहीं छोडता है | इसलिये तत्व 
रूप ज्ञान प्रगट प्रकाशमान है ॥२॥ 
'कोऊ सूढ कहे जैसे प्रथम सवारी भींति 
पीछे ताके ऊपर सुचित्र आछथौ लेखिये | 
तेसें मूल कारण प्रगट घटपट जैसौ 
तेस। तहां ज्ञानरुप कारज विशेखिये ॥ 
ज्ञानी कहे जेसी वस्तु तेसो ही स्वभाव ताको, 
ताते ज्ञान ज्ञेय भिन्न मिन्न पद पेखिये । 
कारण कारज दोऊ एक ही में निहे पे, 
तेरी मत सांचो विवहार दृष्टी देखिये ॥२॥१ 
द्वितीय पक्ष स्पष्टीकरण और खंडन-- 
विश्व ज्ञानमिति ग्रतक्ये सकल दृष्टवा स्व॒तत्वाशया 
भूस्वा विश्वमयः पशुः पशुरिव स्वच्छन्दमाचष्टते । 
यत्तत्तत्र्ररूपतो न तदिति स्थाद्गाददशी पुन-- 
विश्वारिन्षमविश्वविश्वघटित तस्य स्वतरत्व॑ स्पशत्‌ ॥ २ ॥। 
अथ-पशु-सर्वथा एकांतवादी ज्ञानी, समस्त ज्ञेव पदार्थ 
ज्ञानमय हैं ऐसा विचारकर, संपूर्ण जगतको निजतत्वकी आशा 
से देखकर, आप स्पृण वस्तु रूप होकर, वियचकी तरह स्वच्छेद 
चेष्टा करता है । स्याद्वादका देखने वाला उस ज्ञानके स्वरूपको 
ऐसा देखता है कि अपने ज्ञानस्वरूपस तत्स्वरूप है वही पर जो 
ज्ञेयका स्वरूप उससे अतत्त्वरूप है-तत्स्वरूप नहीं है। इस तरह 
समस्त वस्तुस भिन्न और संपूर्ण ज्ञय वस्तुओंसे बना तो भी उन 
ज्ञेयस्वरूप नहीं-ज्लेयाकार होनेपरभी मित्र ही ज्ञानलवरूपका अजु- 
भव करता है । 
भावा्-जो वस्तु अपने स्वरूपसे तत्स्वरूप है वही वस्तु पर 
के स्वरूपसे अतत्स्वरूप है ऐसा स्याह्मादी देखता है । ज्ञान अपने 
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ऑवरूपसे तत्वरुप हैं। उसी तंरह जो भी वह ज्ञान पर ज्ञेयों के आकार 
हुवा है तो भी उनसे भिन्न ही है। इससे अतत्वरुप है। एकांतवादी 
ज्ञनकी समस्त वस्तु स्वरूप मानकर तथा अपनेकी उन ज्ञेयरूप मान- 
कर अज्ञानी होकर पशुकी तरह स्वच्छन्द प्रवृत्ति करता है । ऐसा 
अतत्खरूपका भंग है । 
कोऊ |मेथ्यामती लोकाठोक व्यापी ज्ञान मानि 
समुझें त्रिलोक पिंड आतम दरव है। 
याही तें सुछन्द भयोौ डोले मुख हू न बोले, 
कहे या जगतमें हमारोई परव है। 
तासों ज्ञाता कहे जीव जगतसें भिन्न पे, 
जगतकी विकासी तोही याहीतें गरब है 
जो वस्तु सो वस्तु पर रूपसों निराली सदा, 
निहचे प्रमान स्याह्ाद्म सरव है ॥ ३ ॥ 
तृतीय पक्षका स्पष्टीकाण आर खडन-- 
वाह्याथग्रहण॑स्व भावभरतो विष्वग्विचित्रोल्लसज्‌ 
जेयाकार विशीणश्ञक्तिरमितम्व्रटयन्‌ पशुनश्यति ! 
एकद्रव्यतया सदाव्युदितिया भदश्नम ध्येसयन । 
नेक शानमवाधितानुभवन परयत्यनकान्तवित्‌॥ 9 ॥ 
अथे-पशु-अज्ञानी सर्वथा एकांती ऐसा मानता है कि ज्ञान 
का स्वभाव वाह्य ज्ेय पदाथके ग्रहण रूप है; उसके भारस समंश्त 
अनेक रूप उदय हुए, प्रगट रूपसे ज्ञानमें आये जो शेयोंके आकार 
उनसे खण्ड खण्ड विगडी 'है शांक्ते जिसकी, ऐसा होता हुआ 
संपूर्ण रूपसे टूटता-खण्ड, खण्ड होता हुआ आप नष्ट होता हे 
अनकांतका जाननवाला सदा उदय रूप ज्ञानके एक द्वव्यपनसे 
ज्ञ्योंके आकार होनेसे हुआ जो स्वेधा भेदका अम उसको दूर 
करता हुआ निवाध अनुभवन स्वरूप जानकी देखता है-- 
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भावाथ-ज्ञान जैयोंके आकार परिणमता है इसालिये अनेक दीख 
ता है उसको सर्वथा एकांतवादी अनेक खंड २ रूप देखता हुवा 
ज्ञानमय, अपने आपका नाश करता है । स्याद्मादी ज्ञानके ज्ञेया- 
फार होनेपर भी उसको सदा उदय रूप द्रव्यपनेसे एकही देखता 
| यह एकखरूप भंग हे ॥५॥ 
फोऊ पशु ज्ञानकी अनंत विचित्रताई देखे 
ज्ञेयके अफ़रार नानारूप विसतरथों है । 
वाहीकी विचारि कहे ज्ञानमी अनेक सत्ता 
गहिकें एकांत पक्ष लोकनिसें लरयो. हैं । 
ताकी अमर्भजिवकों ज्ञानवत कहै ज्ञान 
अगम अगाध निराबाध रस भरयो है | 
ज्ञायक सुभाह परजाय सें अनेक भयौ 
जद्यपि तथापि एकता से नाहि टरचो है ॥९॥ 
चतुथ पक्षका स्पष्टीकरण और खण्डन-- 
ज्याकारकलकमेचकचिती प्रक्षालने कल्पय- 
तलेकाकारचिकीषया स्फुटमपि ज्ञान पशुनेच्छति * 
बैचित्रेःप्यविचित्रतामुगपत ज्ञान खतः धालित॑ 
पयायैस्तदनेकता पारिग्ृशन्‌ पश्यत्यनेकांतवित्‌ ॥५॥ 

' अथ-पश्च-सबथा एकांतवादी अशानी ' ज्ञेयोंके आकारोंक्े 
फर्लकसे अनेकाकार रूप मलिन जो चैतन्य उसमें एक चैतन्यमात्र 
आकार करनेकी इच्छांस धोवनेकी कल्पना करता हुवा ज्ञान 
अनेकाकार प्रगट है तो भी उसको नहीं मानता हुआ' एकाकार 
दी मानकर ज्ञानका अभाव करता है ! स्याद्रादी-अनेकांतका जान- 
नेंवाला शेयाकारते ज्ञानका विचित्रपना है तो भी ज्ञान एकपनेको 
प्राप्त होता है सो आप खयमेव' प्रक्षालन किया हुवा शुद्ध है 
एकाकार है पयायोंसे ही उसकी अनेकताका अनुभव करता है जैसा 


३९० - समथसार नाटक -- 


आया बाबा क बेब न अल दद हाल हल जब सकी लरिय लय की न जम की कप जल लक बक  >आक पाप: 47% आस 


मानता है । 
भावाथ--एकांतवादी तो ज्ञानमें ज्ेयाकारकों मेठा जानकर 
एकाकार करनेको ज्ेयाकारको धोकर-दूरं कर ज्ञानका नाश करता 
है । अनकांतवादी ज्ञानकों स्वरूपसे ही अनेकाकार मानता है 
ऐसा वस्तुस्व॒माव सत्यार्थ है यह अनेक खरूप भेग है ॥७॥| 
कोऊ कुधी कहे ज्ञान महि ज्ञेयको अकार 
प्रतिभास रह्यौ है कलंकताहि धोह्ये । 
जब ध्यान जलसों पखारिके धवलू .कीजे, 
तब निराकार सुद्ध ज्ञानमय होहये ॥ 
तासों स्थाद्रादी कहे ज्ञानकौ सुभाव यहै 
ज्ञेयकौ अकार वस्तु मांहि कहा खोइये । 
जैंसे नाना रूप प्रावीषिंवकी झलक दीखे 
जद्यपि तथापि आरसी विमल जोइये ॥५॥ 





पांचवें पक्षका स्पष्टीकरण और खण्डन- 

प्रत्यक्षालिखितस्फुटाश्विरपरद्रव्यास्तितावाचितः | 

खद्गव्यानवलोकनेन परितः शुन्यः पशनेश्यति । 

खद्ग्यास्तितया निरूप्य निषुण सद्यः समुन्मज्जता 

स्याद्वादी तु निशद्धबोघमहसा पू्णा भवन्‌ जीवति ॥६॥ 

अथ - पशु-अज्ञानी एकांतवादी, ग्रत्यक्षप्रमाणसे चितरा हुंवी 
दीखता स्फुट प्रगट स्थूल और खिर एसे परद्रव्यको देखकर उसे 
के अखित्वसे ठगा हुवा अपने निज्ञात्मद्रव्यका अस्तित्व नहीं 
देखनेस समस्तपने सवथा शुन्य होता हवा अपना नाश करता 
पर स्पाद्वादी ज्ञानस्वरूप तेजसे अपने आत्मद्रव्यके अस्तित्वका 
देखंकर आप जीवता है अपने आपका नाश नहीं करता है।यह 
स्वद्रव्यं अपेक्षा अस्तित्वका भेग है ॥द॥ , 


- निजानन्द्‌ मातेण्ड - ३९१ 


जजज--+-त+ 
अल लदीयनतओ-+ 


कोऊ अज्ञ कहे शेयाकार ज्ञान परिनाम 
जौलों विद्यमान तौलों ज्ञान परगट है 

और ३ 

ज्ैयके विनाश होत ज्ञानकी पिनाश होह 
ऐसे बाके हिरदे मिथ्यातकी अलट है । 
तासें। समफ्रितवेत कहे अनुभौ कहानि 
पजय प्रमान ज्ञान नानाकार नठ है । 
निरविकलप अवधिनश्वर दरव रूप 

ज्ञान शेय वस्तुसों अव्यापक अघट है ॥६॥ 





छट्ठ पक्षका स्पष्टिररण और खंडन-- 
सर्वद्रव्यमर्य प्रपद्य पुरुष दुवासनावासितः 
स्वद्रव्यअ्रमतः पश्ञः किल परद्रव्येषु विश्राम्यति । 
संयद्वादी तु समस्तवस्तुषु परद्व्यात्मना नास्तितां 
जाननिर्मलशद्धबोधमहिमा खद्गव्यमेवाश्रयेत्‌ ॥»। 
अथ -पश्च-अज्ञानी एक्रांतवादी पुरुष-आत्माको सर्व दृव्य- 
मई एक कल्पकर कुनयकी वासनासे वासित हुवा प्रगट रूपसे पर 
द्रव्यमें खद्वब्यका भ्रम कर विश्राम करता है। स्याद्वारी संपूर्ण वस्तुओं 
में परद्र॒व्य स्वरूपमें नास्तिताको जानता हुआ निर्मल है शद्ध ज्ञान 
की महिमा जिसकी ऐसा द्ोता हुआ छद्ग्य का ही आश्रय 
करता है | 
भाव--एकान्तवादी तो स्द्र॒व्य मय एक आत्माको मान 
कर पर द्वव्यकी अपेक्षा नास्तिताका छोप करता है, परन्तु स्याह्मादी 
सबमें परद्रव्यकी अपेक्षा नाष्तिता मानकर अपने निज द्वव्यमें 
रमता है। यह परद्रव्य अपेक्षा नास्तिताका भंग है ॥ ७ ॥ 
, कोऊ मद कहें धर्म अधरम आकाश होठ, 
पुदंगल जीव सब मेरो रूप जग । 


३९२ - समयसार नाटक -- 








जाने न मरम निज मान आपापर वस्तु, 

बांधे उहह करम धरम खोबे डगमें॥ 
समकिती जीव शद्ध अनुभौ अम्यासे तति, 
परकी ममत्व त्याग करें पग पगमें। 
अपन स्वभाव मगन रह आठों जाम, 
धारावाही पंथक कहावे मोखमगमें ॥ ७ ॥ 


सप्तमपक्षका स्पष्टीकरण और खण्डन-- 

भिन्नक्षत्रनिषण्णवो ध्यीनयतव्यापारनिष्ठ सदा 

सीदत्येब वहिः पततममितः पश्यन्‌ पुमांस पशु 

स्क्षेत्रास्तितया निरुद्धरभसः स्याह्वादवेदी पुन- 

स्तिष्टत्यात्मनिखातबोध्यनियतव्यापारशक्तिमवन्‌ ॥ ८ ॥ 

अथ-पश अज्ञानी एकांतवादीः भिन्न क्षेत्रंमें रहने वाह 
शैय पदार्थ में ज्ञेयश्ञायक सबन्ध रूप निश्चित व्यापार में रहते 
हुये पुरुषको सबे प्रकार वाह्म ज्ञेय पदार्थों में ही पडता हुवा- 
उनको देखता हुवा कष्टदीको आ्राप्त होता है स्याद्गादका जानने 
पाला अपने क्षेत्रमें अपने आशतिल्वसे रोका है अपना रभस-वेग 
जिसेन ऐसा होता हुआ आत्माही में आकार रूप हुये. सेयोंके 
निश्चित व्यापारकी शक्ति रूप होता हुआ अपने क्षेत्रमें ही अस्ति 
रूप रहता हे । 

भावाथ-एकांतवादी तो भिन्न क्षेत्रमें जेय पदार्थ हैं उनके 
जाननेके व्यापार रूप होते पुरुषों बाह्य पडता ही मानकर नष्ट 
करता है ' स्थाद्मादी अपने ज्ेत्रमे ही रहनेवाला प्रुरुष अन्यपक्षेत्रमे 
हन वाल ज़योंको जानता हुवा अपने प्षेत्रोंमें.ही अस्तित्वकी रखता 
दे एसा ता हुआ आत्मामें ही रहता हैं। यह स्षेत्रमें अति- 
स्वक्रा भंग है ॥ ८ ॥ * 


- निजानन्द मारतेण्ड - ३९३ 


कि 





कौऊ सठ कहे जेतौ शेयरूप परवांन 

तेतौ ज्ञान ताँते कहूं अधिक न और है । 

तिहूँ काल परक्षेत्र व्यापी परनयौ माने 

आपा न पिछांन ऐसी मिथ्यादग दौर है । 

जनमती कहे जीव सत्ता परवांन ज्ञान 

झेयसों अव्यापक जगत सिरमौर है । 

ज्ञानकी प्रभामें प्रतिबिंबित विविध ज्ञेय 

जदपि तथापि थिति न्‍्यारी २ ठौर है ॥»॥ 

आठवें पक्षका स्पष्टीकरण और खण्डन 

स्वक्षेत्रास्थितये परथग्विधपरक्षेत्रस्थिताथोंज्ञना- 

नुच्छीभूय पश्च:प्रणश्यति चिदाकारान्‌ सहायवमन्‌ । 

स्याह्मादी तु बसन्‌ ख्वधामानि परक्षेत्र विदन्नास्तितां 

ट्यक्तार्थोंडपि न तुच्छतामनुभवत्याकारकर्षी परान्‌ ॥5॥ 

अ-पश्ु अज्ञानी एकांतवादी, अपने क्षेत्रमें रहनेके ल्यि 
अलग २ परक्षेत्रमें रहते हुए ज्लेय पदा्थेके छोडनेसे नष्ट होकर 
अपने चैतन्यके झेय रूप आकारोंकी परक्षेय पदार्थोके साथ बता 
हुआ जैसे अर्थीको छोडता है उसी श्रकार चैतन्यके आकारोंको 
भी छोड देता है, तब आप तुच्छ रहा | इसप्रकार आपका नाग 
करता है । स्याद्वादी अपने क्षेत्रमें रहता हुआ पर क्षेत्रमें अपनी 
नास्तिकताको जानता हुआ यद्यपि पर क्षेत्रके शेय पदार्थोको छोड 
देता है तो भी अपने चतन्यके ज्ञेय रूप आकार हुए उनको पर 
से खचने वाला होता हुआ नष्ट नहीं होता है। मतलूब यह हे 
कि एकांती तो पर क्षेत्रमें रहनेवाले ज्ेय पदार्थके जो आकार चैतन्य 
के आकार हुए उनको जैसे पदा्थीको छोडता है उसीग्रकार 
चैतन्यके आकारोंकी भी छोड देता है ऐसा मानता है। यदि चेदन्य 
के आकारोंको अपना करूंगा तो अपना क्षेत्र छूट जायगा इसलिए 


३०९७४ - समयप्तार नाटक - 


आप चैतन्यके आकारसे रहित होकर नष्ट होजाता है। स्याद्वादी 
ज्ञेय पदार्थोकों छोडता है, तो भी अपने चेतन्यके आकारोंको 
नहीं छोडता है, अपने क्षेत्रमें रहता हुआ पर श्षेत्रमें अपनी नास्ति- 
कताको जानता हुआ नष्ट नहीं होता । यह श्षेत्र अपेक्षा नास्तिता 
का भंग है ॥९॥ 
कोऊ सुन्नवादी कहे ज्ञेयके विनास होत ज्ञानकों विनास होइ कहो कैसे जीजिये। 
तातें जीवितव्यताकी थिरता निमिच सब, शेयाकार परिनामानकौ नास कीजिये॥ 
सत्यवादी कहे भैया हुजे नांहि खेदभिन्न, शेयसों विगचि ज्ञान भिन्न मान छीजिये। 
जशञानकी सकति साधि अनुभौ दसा अराधि करमकी त्यागिके परम रस पीजिये ॥| 
नवमें पक्षका स्पष्टीकरण और खण्डनः--- 
पू्वोलम्बितवो ध्यनाशसमये ज्ञानस्य नाश विदन । 
सीदत्येव न किविचनापि कलयन्नत्यन्ततुच्छः पश्चः ॥ 
अस्तित्व निजकालतो5स्य कलयन स्याद्वादवेदी पुनः । 
पूणेस्तिष्ठति (९ पु 
पृणस्तिष्ठति बाह्मयवस्तुषु मुहुभूत्वा विनश्यस्वपि | १० ॥ 
अथे--पश्चु अज्ञानी एकांतवादी, पूर्व कालमें अवर्ंबे हुए 
प्लेय पदा्थोके नाश होनेके समयमें ज्ञानके नाश्षकों भी जानता 
हुआ अज्ञानी होकर नाशको प्राप्त होता है | स्याद्रादी आत्माका 
अपने कालमें अस्तित्वको जानता हुआ बाह्य वस्तु रूप बारबार 
होकर भी नष्ट नहीं होता है परन्तु आप पूर्ण मौजूद रहता हें | 
भावाथे -पढ़िले ज्ञेय पदार्थ जाने थे वे उतर कालमें विनश 
गये उनको देखकर एकांती अपने ज्ञानका नाश मानकर अज्ञानी 
हुआ आत्माका नाश करता है। स्याद्वादी ज्ञेय पदार्थोके नाश 
होनेपर भी अपना अस्तित्व अपने ही कालमें मानता हुआ नष्ट 


नहीं होता है । यह स्वकाल अपेक्षा अस्तित्वका भंग है ॥१०॥ 

पु | मा] 
कोऊ क्रूर कष्ठ कायाजीब दोऊ एकपिंड, जब देह नसेगी तबई जीव मांगी । 
छायाकौसी छछ किधों मायाकासी परपच कायामें समाइ फिरि कायाकी न धरेंगी ॥ 


27 3 पम निजानन्द मातेण्ड -- ३९५ 
सुधी कहें दहसों अव्यापक सदीव जीव, से पाइ परकी ममत्ल परिहोंगौ | 
अपने सुभाई आई घारना घरामैं धा३इ, आपमें मगन ह्व के आप सुद्ध करेगे ॥| 
दोहा-ज्यों तन कंचुक त्याग सौं विनसे नाहिं शुजंग । 
त्ये शरीरके नाशतें अलख अखंडित अंग ॥ 
दशर्वे पक्षका स्पष्टीकरण और खंडन- 
अथोलंचनकाल एवं कलयत्‌ ज्ञानस्य सर्च वहि- 
जयालम्बनलालसेन मनसा अ्म्पन्‌ पशुनश्यति | 
नास्तित्वं परकालतो5स्य कलयन्‌ स्याह्मादवेदी प्रुत- 
स््टत्यात्मनि खातनित्यसहजज्ञानिकपुल्लीमवन्‌ ॥१ १॥ 
अथे-पशञ्च अज्ञानी एकांतवादी, ज्ञेय पदार्थक्रे आलम्बनकाल 
ही ज्ञानका अस्तित्व जानता हुआ, बाह्य ज्ञेयके अव्लंबनमें 
चित्तकी अनुराग सद्दित कर वाह्य अ्मता हुआ नाशको प्राप्त होता 
| स्थाद्वादके बेदी परकालस अपने आत्माके नास्तित्व को जानता 
हुआ आत्मामें उकीरा जो नित्य स्वाभाविक ज्ञानपुंज उस रूप 
होता हुआ रहता है, नष्ट नहीं होता है । भाव ये है कि एकान्ती 
तो ज्ञेयके आलबनके काल ही में ज्ञानका सत्य जानता है इसलिये 
ज्ञेयके आलंवनके कालमें ही मन लगाकर वाह्य अमता हुआ नष्ट होता 
है। पर स्याद्मादी ज्ञेयके कालमें अपना अस्तित्व नहीं जानता है 
अपने ही कालमें अपना अस्तित्व जानता है इसलिये ज्ञेयस अलग 
ही अपने ज्ञानका एंजरूप होता हुआ नष्ट नहीं होता है । यह 
परकाल अपेक्षा नास्तित्व का संग है ॥ ६॥.||*| ५ 
कोऊ दुब्ुद्धि कह्ै पह्िलि न हुतो जीव देह उपजत भव उपज्यो हैं आइकें | 
जोलों देह तौलीं देहघारी फिर देंह नतै रहैगी भलुख ज्योति जोतिमें समाइकैं | 
सदबुद्धि कहें जीव अनादिकौ देहघारी जत्र ज्ञानों होइगा कवह्ू काल पाइके। 
तब ही सौं पर ताजे अपनों सरूप मजि पावैगों परमपद करम नताइक॥ १ १॥ 
ग्यारहवें पक्षका स्पष्टीकरण और खंडव- 
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”. विश्रान्तः परभावभावकलनालित्य बहिव॑स्तुपु । 
नश्यत्येव पश्मुः स्वभावमहिमन्येकांतनिश्वेतनः ॥ 

'सर्वस्मिन्नियतस्व भाव भवनब्ानादिसक्तो भवन्‌ । 
* स्याद्मादी तु न नाशमेति सहजस्पष्टीकृतप्रत्ययः ॥! २॥ 
अथे--पश्चु अज्ञानी एकांतवादी, परभावकों अपना भाव 
जानता हुआ वाद्य वस्तुओंमें विभाम करता हुआ अपने स्वभावकी 
महिमामें एकान्तसे निश्वतन हुआ-जड़ होता हुआ आप नाशकी 
प्राप्त होता है । ध्याह्मादी सब्र वस्तुओंमें अपना निश्चित नियमरूप 
जो खभाव भावका भवनखरूप ज्ञान, उस ज्ञानसे न्यारा होता 
हुआ सहज खसावका स्पष्ट प्रत्यक्ष अनुभव रूप किया है प्रतीति 
रूप जानपना जिसने, ऐसा होता हुआ नाशको प्राप्त नहीं होता 


हे । ; 
तात्पय ये है कि एकांती तो परभावकोीं निजभाव जानकर 
वाह्म वस्तुओंमें ही विश्राम करता हुआ आत्माका नाश करता हैं। 
लेकिन स्याद्मादी अपना ज्ञानभाव यद्यपि ज्ञेयाकार होता है, तो 
ज्ञान ही को अपना भाव जानता हुआ अपना नाश नहीं होने देता। 
यह अपने भावक्की अेक्षा अस्तित्वका भंग है ॥१२॥ 
कोऊ पक्षपाती जीव कंद शेयके अकार, 
परिनयों ग्यान ताति चेतना अत्तत ह । 
ज्ेयके नप्तत चेतनाकों नाप्त ता कारन, 
जातमा अचेतन त्रिकाल मेरा मत है ॥ 
पंडित कद्दत ग्यान सट्टन अखडित है, 
ज्ञवकी आकार भर ज्ञेयर्तो विरत है | 
चतनाके नास होत सत्ताकी विनास होड़ 
याते ग्यान चेतना प्रवान जौब तत है ॥१२॥ 
बारद॒वे पक्षका स्पष्टीकरण और खंडन- रे 
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अध्यास्पात्मनि सवभावभवन शद्धखमावच्युतः । 
सर्वत्राप्यनिवारितों गतभयः खेरं पश्ः क्रीडति ॥ 
स्वाद्मादी तु विशद्ध एव लसति खस्य खभावे भरा- 
| दीरेढे' परभावभावावरहव्यालोकनिष्कस्पित; ॥११॥ 
५. अथ-पशञ्च अज्ञानी एकांतवादी, अपने खभावमें सर्वेज्षेय पदा- 
थौका होना निश्रयकर शुद्ध ज्ञानखभावसे च्युत होता हुआ से 
पदार्थोर्मे निःशंक-खेच्छाचारी होकर क्रीड़ा करता है। अथोत्‌ 
अपने भावका लोप करता है! स्याह्ादी अपनेही भावमें सर्वथा 
आरूठ होकर परभावका अपने भावमें अमाव हैं ऐसा निशित 
करता हुवा शद्धही शोमायमान होता है | 
तात्पय ये है कि एकांती दो परभावोंको ही अपने जानकर 
अपने शुद्ध स्वभावसे अलग होकर सर्यत्र निःशंक होकर खेच्छासे 
प्रवत्ति करता है, पर स्थाद्ादी परभावोंको जानता है, तो भी 
उनसे भिन्न अपने आत्माको छद्ध ज्ञान स्वभाव रूप अनुभव करता 
हुवा शोभा पाता है। यह परभावकी अपेक्षा नास्तितवका भेग है | 
कोऊ महामूरख कहतत एकपिंड मांद्ि जहा लो अचित चित अग लहलह हैं | 
जोग रूप भोगरूप नानाकार शेयरूप जेते भेद करमके वैते जीव कहे हैं || 
मतिमान कहै एक पिंड माहि एक जीव ताहदीके अनत भाव अत 'फेलि रहे हैं । 
पुदगलतती मिन्न कम जोग्सो सदा अखिन्न उपज विनसे थिरता सुभाव गह्ढे है १३ 
तेरहवें पक्षका स्पष्टीकरण और खंडन-7 
प्रादर्भावविरामसुद्वितवह॒द्ज्ञनांशनानातना 
निर्शानात्‌ क्षणमंगसंगपतितः प्रायः पशुनेज्यति | 
स्याद्दीदी तु चिदात्मना परिमृशंथ्रिदवस्त 
टह्लोत्कीणघनखभावमाहिमज्ञान भवन जीवति॥ १४ ॥ 
अथे-पश अज्ञानी एकांतवादी, उत्पादव्ययसे लक्षित-माप्त जो 
ज्ञान उस ज्ञानके अशोंसे नाना स्वरूपके निणयके ज्ञानसे क्षणमंगर्क 
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क्षणमंगके संगर्मे पडा प्राय अपना नाश करता है। खाद्मादी 
चतन्य स्वरूपसे चेतन्य वस्तुको नित्य उदय रूप अनुभव करता 
हुआ टिकोत्कीण घन स्वभाव है महिमा जिसकी ऐसा ज्ञान खमा- 
व होता हुआ जीवित रहता है। अथोत्‌ अपना नाश नहीं करता 
है । 





भावा५-- एकांती ज्ञेयके आकारवत्‌ ज्ञानको उपजता विश 
शता देखकर क्षणमंगकी सगतीवत्‌ अपना नाश करता है, पर 
स्पाद्मादी ज्ञान ज्ञेयके साथ ही उपजता विनशता है तो भी चतन्य 
भावके नित्य उदयका अनुभव करता ज्ञानी होता हुआ जिन्दा 
रहता है । यह नित्यत्वका भंग है ॥१०॥ 
को एक छिनवादी कहै एक पिंड मांहि एक जीव उपजत एक विनशत है। 
जादी समे अतेर नवीन उतपति होत ताडी समै प्रथम पुरातन नस्तत है || 
सरबागदवादी कंहे जैसे जल्वस्तु एक सोई जल विविध तरंगति लक्तत है । 
तैसें एक आातम दरव युन पवजैसों अनेक भयो पै एक रूप दस्सत है १४। 


चौदहवें पक्षका स्पष्टीकरण और खंडन-- 

टंकोत्कीणविज्वद्धयोद्यविसराकारात्मतत्वशया 

पाञ्छत्युच्छलद॒च्छचित्परिणतेर्मिन्न पशुः किश्वन ! 

ज्ञान नित्यमनित्यतापरिगमेड्प्यासादयत्युज्ज्वलं 

(साद्बादी तदनित्यतां परिम्रशेश्रिववस्तु बृत्तिक्रमात्‌ ॥१५॥ 
.. अथे-पशु अज्ञानी एकान्तवादी, टंकोत्कीण निमल ज्ञानके 
फेलाब रूप एक आकार जो आत्मतत्व उसकी आशासे और आप 
में उछलती जो निर्मल चेतन्यकी परिणति उससे कुछ भिन्न आत्मा 
को चाहते हैं सो कुछ भी नहीं है । स्याद्मादी नित्य ज्ञान अनि- 
त्यताको आप्त होते हुए भी उज्ज्बल देदीप्यमान चैतन्य वस्तुकी 
प्रवृत्तिके क्मसे ज्ञानक अनित्यत्वका अज्ञगभव करता हुआ ज्ञानको 
स्वीकार करता हैं । 
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भाव ये है कि एकान्ती तो ज्ञानको एकाकार नित्य ग्रहण 
करनेकी इच्छासे ज्ञान-चेतन्यकी परिणति जो उपजती नष्ट होती 
है उससे भिन्न कुछ मानता है, लेकिन परिणामकों छोड़कर परि- 
णामी कुछ भिन्न है नहीं। स्थाद्वादी-यद्यपि ज्ञान नित्य हे तो 
भी चतन्यकी परिणति ऋरमसे उपजती विनशती है उसी ऋमसे 
ज्ञानकी अनित्यता मानते हैं क्योंकि वस्तु खभाव ऐसा ही है । 
यह अनित्यपने का भेग है ॥ १७५ ॥ 
काऊ वालवबुद्धि कहे ग्यायक सकृति जोंलो 
तौलों ज्ञान असुद्धजगत मध्य जानिये । 
ज्ञायक सकति काल पाइ मिटि जाइ जब 
तब अविरोध बोध विमक बखानिये ॥ 
परम प्रवीन कहें एसी तौ न बने बात 
ज्त बिन परगात सूरज न मानिये । 
तैसें विन ग्यायक सकति न कहावे ग्यान 
यह तो न परोच्छ परतच्छ परवानिय ॥१५॥ 
अब कहते हैं कि ऐसा अनेकांत, अज्ञानसे मोहित बुद्धिवा- 
लोंको आत्मतत्वको ज्ञान मात्र साधते हुए खयमेव अत्ुभवमें 
आता हँ--- 
'इत्यज्ञानविमूढानां ज्ञानमात्र श्रसाधयत््‌ 
आत्मतत्वमनेकान्तः खवयमेवालुभ्यते ॥!६॥ 
अ--ऐसें पूर्वोक्‍्त प्रकार अनेकान्त अज्ञानस मूढ प्राणियों 
के समझानेके लिये आत्म-तत्वका ज्ञान मात्र साधता हुआ अपने 
आप अनुभव गोचर होता है | अनादि काल के ग्राणी खर्य तथा 
एकान्तवादके उपदेशसे आत्म-तत्वके ज्ञाकके अलुभवसे अनेक 
 ्रकारके पश्षपातसे आत्माका नाश करते हैं, उनके समझानेके लिए 
आत्माका स्वरूप ज्ञान मात्र ही कहकर और उसको अनेकान्त 


रा 
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न लक मन पथ 
रूप अगट कर स्याद्ादसे दिखाया है सो यह असत्रूुपकल्पना 


नहीं है ज्ञान मात्र वस्तु अनेक धर्म सहित अपने आप अनुभव 
गोचर प्रत्यक्ष ्रतिभासमें आती है । बुद्धिमान मनुष्य अपने 
आत्माकी तरफ देखकर अनुभव करो! ज्ञान _तत्वरूप अतब- 
विरूप, एकस्वरूप अनेकस्वरूप अपने द्रव्य क्षेत्र काल भावसे सत्‌- 
स्वरूप, परद्॒व्य क्षेत्र काल भावसे असत्सवरूप, नित्यस्वरुप, 
अनित्यस्वरूप इत्यादि रूपसे प्रत्यक्ष अनुभव गोचर कर अनेक 
धर्मखरूप प्रतीतिमें छाओ यही सम्यण्श्ञान है सर्वथा एकान्त 
मानना मिथ्याज्ञान है । 
दोहा-इहि विधि आतम ग्याग हित स्यादवाद परवान | 

जाके वचन विचारसों मूरख होय सुजान ॥१६॥ 

अब अनेकान्तकी मद्दिमा कहते हैं -- 

एवं तत्तव्यवस्थित्या स्व व्यवस्थापयन्‌ स्वयम्‌ । 

अलुध्यं शासन जैनमनेकान्तो व्यवस्थितः ॥ 

अथे--इसप्रकार वस्तुकी यथार्थ स्परूपकी व्यवस्था करके, 
अपने स्वरूपको आप ही स्थापन करता हुआ अनेकान्त व्यवस्थित 
होता हुआ निश्चित ठहरा। कैसा है अनेकान्त-अरंघ्यं-किसीके 
द्वारा जीतनेमें न आवे ऐसा जिनेन्द्रका शासन-मत है । आत्माक्े 
जितने धर्म हें वे सब ज्ञानके परिणमन स्वरूप ही हैं । यद्यपि 
उनमें लक्षणके भेदसे भेद है तो भी प्रदेश भेद नहीं है । इसलिए 
डक असाधारण ज्ञानके कहनेसे इसमें सभी धर्म गर्भित होजाते है। 
इसीसे इस आत्माक्ा ज्ञान मात्र एक भाव है, उसीमें गर्भित अरन॑त 
शक्तियां उदय होती हैं उनमें से कुछ को कहते हैं-- 

आलद्रव्यहेतुभूतचैतन्य मात्र भावधारणलक्षणा जीवलवशक्तिः- 
आत्म द्वव्यकी कारणभत चैतन्य मात्र भाव जो भाव प्राण 
उसका धारण करना ही है लक्षण जिसका ऐसी जीवत्व नामकी शक्ति 
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हैं । अजडन्वात्मिका चितिशक्तिः-जड न होनेबाली ऐसी चेतना 
गक्ति वाली चिति भक्ति है | अनाझागोपयोगमयी दशिश्क्ति- 
जिसमें तय रूप आकारका विशेष नहीं भासता एसी अनाकारोपयोग- 
सत्ता मात्र पदार्थ उपयुक्त होना रूप दशनक्रिया शक्ति है। 
साफारोपयोगमयी धानण क्तिः-जेय पदाथके आकार विशेषस जुडने 
वाला ज्ञान ज्ञानजञक्ति हैं । अनाकुलललक्षणा सुखशक्तिः-आकुलता 
रहित है लक्षण जिसका एसी सुखणक्ति हे। स्वरूपनिवेतन 
सामथ्येरूपा घीयेशक्ति -अपन निजात्म रूपकी रचनाकी सामथ्ये 


रूप वीयशक्ति हूँ । अखण्डितप्रतापस्वातन्त्यशालित्वलक्षणा 
प्रभुत्नशक्तिः-अर्साण्डत हैं प्रताप जिसका और स्वाधीनतास 
शोमनीक है क्षण जिसका ऐसी प्रश॒त्व शक्ति है। स्वभाव: 
व्यापकभावरूपा विश्वुत्वशक्तिः-सर्व भावेमिं व्यापक एक 
भाव रूप विशुत्वशक्ति है । विश्वसामान्यभावपरिणतात्म- 
देशनमयी सर्वदार्णलशक्तिः--सम्पूण पदा्थाकी संमझृदाय रूप 
लोकालोक के सत्ता मात्र देखने रूप परिणमा है स्वरूप जिसका 
ऐसी देखना रूप सर्वदर्शित्व शक्ति है । विश्वविश्वविशेषभावपरिण 
तात्मज्ञानमयी सर्वज्ञत्वशाक्तेः -संपूण पदार्थोका समुदाय छत 
लोकालोकके संपूर्ण विशेष भाव-आकार सहित भाव उनके 
जानने रूप हुवा है ख॒रूप जिसका ऐसी ज्ञानमयी स्वज्ञवशक्ति 
हे । नीरूपात्मप्रदेशप्रकाशमानलोकालोकाकारमे चको पयोगलक्षणा 
घच्छत्वशक्तिः--अमू्तीक आत्माके प्रदेशोंमें प्रकाशमान लोका- 
लोकके आकारसे मेचक्र-अनेकाकाररूप दीखता हुआ उपयोग 
लक्षण जिसका ऐसी घच्छत्व शक्ति है शद्‌- 
ससंवित्तिमयी प्रकाशशाक्तिः-- अपने आप प्रकाशमान विशद्‌- स्पष्ट 
अपने अनुभमर्र॒ रूप प्रकाशशक्ित हे | क्षेत्रकालानवाब्छिन्नावि 
५१ 


७०२ - सैमयसार नाटक - 


ह्िलासात्मिकाउसइकुचितविकासत्वशक्तिः--क्षेत्र काल से अमर्यो: 
दरूप जो चैतन्यका विलास उस रूप असंकुचित्‌विकासत्व नामकी 
शक्ति है। इसी प्रकार अकारयकारणत्व, परिणाम्यपरिणामात्मक, 
त्यागोपादानशून्यत्व, अगुरुलघुत्व, उत्पादव्ययप्र॒वत्व, अस्तितव- 
मात्रपरिणामत्व, अमूतेत्व, अकलृत्व, अभोक्‍्ठृत्व, निष्कियल 
नियतप्रदेशत्व, स्वधरमव्यापकत्व आदि ४७ शक्तियां हैं । 


स्याद्राद आतम दसा ता कारन बलवान । 
सिच साधक बाधा सहित अखे अर्खण्डित आन ॥१५॥ 
अब इस अथेका कलशरूप काव्य कहते हैं-- 


इत्याधनेकनिजशक्तिसुनिभरोडपि 
: यो ज्ञानमात्रमयतां न जहाति भावः । 
एवं क्रमाक्रमविवर्तिविवर्तचित्र 
तदूद्॒व्यपयेयमयं, चिदिद्वास्ति वस्तु ॥१८॥ 
अथे-इस प्रकार ऊपर ४७ शक्तियां बतलाई गई, उनको 
आदि लेकर अनेक अपनी शक्तियोंसे अच्छी प्रकार हुवा भाव अपने 
ज्ञानमयपने को नहीं छोडता है ऐसा चतन्य रूप, क्रेम अक्रम 
रूप विशेष बरतने वाले परिणमनकी विकार रूप अवस्थाअंसि नाना 
प्रकार होकर प्रवर्तीने वाला आत्मा इस लोकमें द्रव्य परयायम्ी 
चस्तु है | 
विशेषा4-कोई जानेगा क्रि ज्ञानमात्र कहा सो आत्मा एक 
रूप ही होगा सो ऐसा नहीं हैँ । वस्तुका स्वरूप द्रृव्यपयोयमयी 
है, चतन्य भी चस्तु है । वह भी अनंत शक्तियोसि भरा हुआ े, 
तथा क्रम और अक्रम रूप अनेक परिणामोंके विकारोंके समूद रूप 
अनेकाकार है | ज्ञान असाधारण माव है, सो चैतन्यकों ट्लोइवा 
नहीं है । सानकी सर्व अवस्थाएं परिणाम रुप हैं, और थे परिणाम 
पान रूप ही दें । 
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कोई जोब् वत्तु अप्ति प्रमेय अगुरुछषु अभोगी अमूरतीक परदेसवन्त है । 
उत्तपतिरूप नासरूप अविचल्रूप रतनत्रयादि गुन भदसों अनन्त हैं ॥ 
सोई जीव दस्त प्रमान सदा एक रूप ऐसो सुद्ध निहच सुभाठ निगतत है | 
स्पाद्गाद माँहि साध्यपद भधिकार कमी अब आगे कहिवेकी साधक सिद्धत है ॥१॥ 


दोहा-साध्य सुद्ध केवल दसा अथवा सिद्ध महंत । 
साधक अविरित आदिवुध छीन मोह परजंत ॥ 


इस अनेक खरूप वस्तुकी जो जानता है, श्रद्धान करता है, 
अनुभव करता है, उसकी प्रशंसा करने की कलश रूप काव्य 
कहते हैं-- 
नैकांतसड्रतव्शां स्वयमेव वस्तु, 
तत्नन्यबस्ितिमिति प्रविकोकयन्तः | 
स्याह्मादशद्धमधिकामधिगम्य सन्‍्तो, 
ज्ञानी भव॑ति जिननीतिमलघयन्तः ॥९॥ 
अ्थ-वस्तुस्व॒यमेव अनेकान्त खरूप है! इस तरह की 
वस्तुतत्वकी व्यवस्थाकों अनेकांतमें प्राप्तकी हुई दृष्टि से देखनवाले 
सज्जन पुरुष जिनेश्वर देवके स्थाह्वाद त्यायकों उलधन नहीं करते 
हुए स्पाद्रादकी अधिक सुद्धिको अंगीकार करनेसे ज्ञानी होजाते हैं 
भाव।ई--यह आत्मा अनादि कालसे मिथ्यादशन ज्ञान 
चारित्रके पालता हुवा ससारमें भ्रमण करता आ रहा है | जब 
व्यवहार सम्यग्दशन ज्ञान चारित्रको अंगीकार करता है तब 
अनुक्रमंस अपने स्वरूपके अवलंबनकी इंड्धि करता हुआ निश्वय 
सम्यग्दशनज्ञान चारित्रकी पूर्णतासे संपूर्ण कमोका नाशकर 
साक्षात मोक्ष पॉलेता है यही सिद्ध रूप भाव है । इन दोनों 
माव रूप एक झानहीका परिणमन है और वही उपायोपेय भाव हें । 
इस प्रकार दोनोंही भावोंमें ज्ञानमात्र की ही अनन्यपना है। 
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उससे नित्य निरन्तर नहीं चिगता जो एकवस्तु उसका निष्कम्प 
'परिग्रहण करनेस उसी समय मोक्ष चाइनेवाले पृरुषोंकों अनादि 
ससारसे लगाकर कभी जिन्होंने नहीं पाई ऐसी भूमिकाका लाभ 
होता है | उससे वे सत्पुरुष वहां सदा निश्चल रहते * ुए आपकझ्दी 
क्रम और अक्रमरूप होनेवाले अनेक घर्मोकी मात रूप होते हुए 
साधक भावसे है उत्पत्ति जिसकी ऐसी परमग्रक्पकी . हद रूप 
सिद्धावस्थाके पात्र हो जाते हैं | जिसमें अनेक धमम गर्भित हे ऐसे 
ज्ञानमात्र एक भाव रूप भूमिको जो म्राप्त नहीं होते हैं वे नित्य 
अज्ञानी होते हुए ज्ञानमात्र भाव न होने तथा पररूप होते हुए 
श्रद्धान करते हुए, जानते हुए, आचरण करते हुए, उसी रूपका 
मिथ्यादृष्टि मिथ्याज्ञानी, मिथ्याचारित्री होते हुए, उपायोपेय 
भावसे भ्रष्ट होकर संसार में ही भ्रमण करते हैं । 
ज्ञानइृष्टि जिनके घट अंतर निरखें दरव सुगुन परजाइ | 
जिनके सहज रूप दिन-दिन प्रति स्यादत्ाद साधन भधिकाई । 
जे केबालि पुनीत मारग मुख चित चरन राख ठहराइ । 
ते प्रवोन करि खीन मोहमल जविचल होंदि परमपद पाइ ॥२॥ 
अब इस अथेका कलश रूप काज्य कहते दै-- 
ये ज्ञानमात्रन्रिजसावमयीमकम्पां 
भूमि श्रयंति कथमप्यपनीतमोहः | 
ते साधकत्वमधिगम्य भ्वति सिद्धा 
मूठास्त्वमूमनुपलस्य परिश्रमन्ति || रे ॥ 
अथे-जो सव्यपुरुष किसी प्रकासे भी दूर हुआ है मोह 
अज्ञान या, मिथ्यात्व जिनका ऐसे हैं वे अज्ञानमात्र निजरभावमयी 
निश्रय भरूमिकाको आश्रय करते हुवे साधकपनेकों 'स्वीकारकर 
सिद्ध होजाते है और जो मूढ है अज्ञानी मिथ्यादष्टि हें वे इस 
भूमिकाको न पाकर संसारमें भ्रमण करते हैं। 


- निजानन्द मातेण्ड - ०५७ 
व अमन पल मी लक हनन मत दल व मजे वन 
चाकसा फिरत जाको ससतर निकट भायौ 


पायी जिन सम्यक मिध्यात नास्त करिकें | , 
निरदुंद मनसा सुभूमि साधि लिनी जिन 
कोनी मोख कारण अवस्था ध्यान धरिकें | 
सोही सुद्ध अनुभो अभ्यत्ती अविनासी भयौ 
गये ताकी करम भरम रोग गरिकें | 
मिध्यामती भपनौ सरूप न पिछने तातें 
डोके जगजाल्म अनंत काल भरिकें ॥३॥ 
अब कहते हैं कि वह भूमिका ऐसे पाते हैं कि-- 
स्याद्रदकोशल्सुनिश्वलसंयमाभ्यां यो, 
भावयत्यहरद्ः स्वमिहोपयुक्त । 
ज्ञानक्रियानयप्रस्परतीतमेत्री पात्रीकृत), 
६ अयति भूमिमिमां स एकः ॥ ४॥ 
अथ-जो पुरुष स्याह्राद नयका प्रवीणपन और निश्वल बत, 
समिति, मुप्ति रूप संयम, इन दोनोंसे अपने ज्ञान स्वरूप आत्मा 
में उपयोग लगाता हुआ आत्माको निरंतर मानता है, वही पुरुष 
शाननय और क्रियानय इन दोनोंमें परस्पर हुए तीज मेत्री भाव, 
का पात्र होता हुवा निज भावमयी श्रूमिकाकों पा जाता है। 
विशेषाथ--जो ज्ञाननयको ग्रहणकर क्रियानयको छोड देता 
है वह प्रमादी स्वच्छन्द द्ोता हुआ इस भ्लमिकाकों नहीं पाता हैं । 
जो क्रिया नय- कोही अरहणकर ज्ञाननयको नहीं जानता है रे 
भी शुभकर्ममें , संतुष्ट होकर निष्कर्म मृमिकाकों नहीं पाता हे । 
शानको पाकर निश्वल संमयको अंगीकार करने वालेंके ज्ञानवय 
और क्रियानयमें परस्पर अर्ल्य॑त मित्रता होती है वे ही इस भ्मिका 
'को पा. जाते हैं। इन दोनों नयोंके ग्रहणत्यागका रूप वा कह 
पंचास्तिकायके अतमें कहा गया है सो वहांस जानना 
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चाहिये ॥४॥ 
जे जीव दरवरूप तथा परजायरूप दोऊ ने प्रबान वस्तु सुद्धता गहतु हैं | 
जे भतुद्ध मावनिके त्यागी भये सरवथा विर्षेतीं बिमुख हू विधगता बहतु हैं ॥ 
जने प्राह्म भाव त्याग भाव दोऊ भावनिकों अनुमी अभ्यास विषें एकता करतु हैं । 
तेई ज्ञानक्रियके अराधक महज मोखमारगके साधक भवाधक महतु हैं ॥४॥ 
दोहा-विनसि अनादि असुद्धता होह सुद्धता पोख । 
ता परिनतिको बुध कहें ग्यान क्रिया्सों मोख ॥ 
जगी सुद्ध समकित कला वगी मोख मग जोई । 
वहे करम चूरन करे क्रम क्रम पूरन होह॥ 
जाके घट ऐसी दसा साधक ताकौ नाम | 
जैस जो दीपक घरे सो उजियारों धाम ॥ 
अब कहते हे कि जो इस भूमिका को पाता है वही आत्माको 
पाता है-- 
चित्पिड्चंडिमविलासिविकासहासः 
शुद्धप्रकाशभर निभरसुप्रभातः । 
आनदस॒त्यितसदास्खलितिकरूप- 
स्तस्येव चायमुदयत्यचलाचिरात्मा ॥५॥ 
अथ-जो पुरुष ऊपर कहे अलुसार भूमिकाको पा जाता है 
उसी पुरुषाका-चतन्यके पिंडका निरगेल विलास करने वाला 
विकास प्रफुछित होना उस रूप है फूलना जिसका तथा शुद्ध 
प्रकाशके समूइसे अच्छी तरह प्रभात सरीखी है उदय रुप दीपि 
जिसकी तथा जो आनंदस अच्छी तरह कभी नहीं चिगता है एक 
रूप जिसका, तथा अचल ज्ञान रूप है दीप्ति जिसकी ऐसा आत्मा 
उदय को प्राप्त होता है । 
भावाथ॑-यहां उदय होने वाले आत्माके चार विशेषण 


शो 


बतलाये हैं उनमेंसे चित्पिड इत्यादिसे तो अन॑तदशनका प्रगट 








-- निजानन्द मातेण्ड - २०७ 


अननीन-नननीनननननननीति-+ 


होना बतराया तथा झद्ध प्रकाश इत्यादिसे अन॑तज्ञानका प्रगट 
होना बतलाया है, आनंदसुत्यित इत्यादिस अनंतसुखका प्रगट 
होना बतलाया तथा अचलार्चि इत्पयादिसे अनंतवीयका प्रगट 
होना बतलाया है ॥५॥ 
जाकें घट अंत्तर मिथ्यातभंधकार गयो, 
भयीो परगास सुद्ध समाकत भानकों | 
जाकी मोद्द निद्रा घटी ममता पकक फटी, 
जान्यों जिन मरम अवाची भमवानको ॥ 
जाकी ग्यान तेज वस्यौं उद्िम उदार जग्यो, 
लगौ सुख पोख समरस सुधायानकी । 
ताही सुविच्छनकी सेत्तार निकट जायो, 
पायी तिन मारग सुगम निरवानकीौ ॥ ५ ॥ 
अब कहते हैं इमारे भी ऐसा ही आत्मस्वभाव प्रगट होओ-- 
स्याद्माददीपितलसन्महसि पग्रकाशे, 
शुद्धस्वभावमद्दिमन्युदित मयीति । 
कि बंधमोक्षपधपातिभिरन्य भावै - 
नित्योदयः परमय्य स्फुरतु स्वभावः । ॥ ६ ॥ 
अथे-पझुझमें स्पाद्मादसे प्रकाश रूप अतएवं लहलहाट करता 
है तेजः पुंज जिसमें, तथा शद्ध स्वभावकी है महिमा जिसमें ऐसा 
ज्ञानका प्रकाश उदय द्वोते हुए बंधमोक्फे मार्ग में पटकने वाले 
अन्य भावोंसे क्या साध्य हो सकता है १ मुझमें तो केवल अनत 


चतुष्टय रूप अपना स्वभाव निरंतर उदय रूप होता हुआ स्फुरा- 
यमान होओ | 


तात्प-स्याद्वादक मागेसे यथाथे आत्मज्ञान होदांने के 
बाद इसका फल पूर्ण आत्माका प्रगठ होना है, सो मोक्षका चाहने 
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वाला पुरुष यही प्राथना करता है कि मुझे पूर्ण स्वभाव वाल 
आत्माका उदय हाओ ! अन्य भाव तो बंध मोक्ष मार्गकी कथा 
रूप हैं उनसे क्‍या प्रयोजन हे ! 
सवेया इकतीसा 

जाके हिरदेमें स्यादवाद साधना करत सुद्ध आतमाकौ अनुभो प्रगट भयो है। 
जाके संकलूप विकलूपके विकार मिटि सदाकाल एकीभाव रस परिनयों है ॥ 
जिन बंधविधि परिहार मोख अगीकार ऐसी सु|तिचार पच्छ सोऊ छांडि दयो है। 
ताकी ज्ञान महिमा उदोत दिन दिन प्रति मोही भवत्रप्तागर उलंधि पार गयो है ॥ 

अब कहते हैं कि नयोंसे आत्माकी सिद्धि कीजाती है, परंतु 
नयोंपर ही दृष्टि रे तो नयोंमें तो परस्पर विरोध है इसलिय 
मे तो नर्योके विरोध रहित आत्माका अनुभव करता हूँ-- 

चित्रात्मशक्तिसम्नुदायमयो 5यमात्मा 

सद्रः प्रणश्यति नयशक्षणखण्ड्यमानः | 
तस्मादखण्डमानिराकृतखण्डमेक- 
5 भेकान्तशान्तमचलं चिदह महो5स्मि ॥ ७ ॥ 

अध-यह आत्मा अनेक प्रकारकी अपनी शक्तियोंकि सम्रु- 
दाय रूप है सो नरयोंकी दृष्टिस भदरूप कियागया तत्काल खण्ड 
खण्ड रूप होकर नाशको प्राप्त होता है। अतएव में भरे आत्मा 
का ऐसा अनुभव करता हक्ि-- नहीं निगकरण किये गये हैं खड 
जिसमें ऐसा होनेपर भी भेद्‌ रहित अखंड हूं, एक हूं, एक्रांत 
शातरूप हू,-जिसमे कमके उदयका लेश भी नहीं ऐसा शांतभाव- 


रूप हू, अचल हूँ-फमके उदय के होनेपर भी चलायमान नहीं हूं 
एसा मे चतन्यमात्र मह (तेजस्वी) वत्तु हूं । 


भावाथ -- आत्मामें त्मामें अनेक चक्तियां हैं । एक एक शक्तिका 
ग्राहक एक एक नये हैं। जब नयोंकी एकांत ७्टिसे देखते हैँ तब 


आस्माका लड़ खड़ दोकर नाश हो जाता है. इसलिए स्पाहादी 
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नयोंसे होनवाले विरोधका दूरकर चेतन्पमात्र वस्तु, अनेक शक्ति- 
योंक्रा समूह, सामान्यविशेषस्वरूप, सपे शक्तिमय, एक ज्ञानमात्र 
का अनुभव करता है। क्योंकि वह इस ग्रकारके वस्तुके स्वरूपके 
हानेमें कोई विराध नहीं पाता है । 
अब अखड आत्माका वह कैस अज्ञभव करता है * इस बात॑ 
फो क़हते हैं... ु 
न द्रग्येण खण्डयामि, न क्षेत्रण खण्डयामे, न कालन खण्डयामि 
न भाविन खण्डयामि, सुविशुद्ध एको ज्ञानमात्रों भावो5षत्मि ॥ 
अथे-ज्ञानी शुद्धनयका अवलंबन लेकर ऐसा अनुभवकरता 
है कि में अपने शाद्धात्म खरूपकों द्रव्यसे, क्षेत्रसे, कालसे और 
भावसे खण्डित नहीं करता हूँ। में तो विज्युद्ध निमेल एक 
ज्ञानमय भाव वाला हूं । 
तात्पय ये है कि शुद्धनयसे देखा जाय तब द्रव्यक्षेत्र काल* 
भावसे शद्ध चतन्यमात्र भावमें कुछ भी भेद नहीं दीखता है, इस- 
लिये ज्ञानी अभेद ज्ञानस्वरूपमें भद नहीं करता है । 
अस्तिरूप नासति अनेक एक थिररूप 
अथिर इत्यादि नाना रूप जीव॑ कहिये | 
दोते एक नयको प्रतिपक्षी न जप दूजी, 
ने को न दिखाई बाद विवाद रहिये ॥ 
थिरता न होइ विककपकी तरंगनिमें, 
चचलता वंढ अनुभी दसा न लिये । 
तांतें जीव अचल अवाधित भर्ंड एक, 
एसे पद साधिके समाधि सुख गश्यि॥ज। 
जैंमें एक पाकी आंव फल ताक चार अस, 
रस जाली गुठछी छीछक जब मानिये । 
थों ता न बने पे ऐसे बने जैसे वहे फल, 
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रूप रस गंध फास अखंड परमानिये ॥ 
तेसें एक जीवको दर क्षेत्र काल भाव, 
अस भेद करि भिन्न भिन्न न बखानिये ॥ 
दर्व रूप खेत रूप काल रूप भाव रूप, 
चारों रूप अलख अखण्ड सचा मानिये ॥ 
अब कहते हैं कि में तो ज्ञान रूप हूँ और ज्ञेय शेयरूप है- 
| शालिनी छद्॒‌-+-- 


यो5र्य भादों ज्ञानमात्रो5हमस्मि ज्षेयों ज्षेयों ज्ञानमात्रः स नेव । 
शेयों शेयज्ञानकल्लोलवलूगन्‌ ज्ञानझ्षेयज्ञातमद्स्तुमात्रः ॥४।॥ 


अथ-मैं जो ज्ञानमात्र भाव हूँ सो ज्षेयका ज्ञातामात्र ही 
नहीं जानना । तो फिर ज्ञानमात्र भाव केसा जानना ? समाधान- 
ज्ञेयोंके आकारजो ज्ञानके कोल हैं थे ही ज्ञान हैं, वेही ज्षेय हें, 
और वेही ज्ञाता हैं । इस प्रकार ज्ञान ज्ञेय ज्ञाता इन तीन भावों 
सहित आत्म वस्तुकी जानना चाहिये । 


भावाथ-अनु भव करते समय ज्ञानमात्रका अनुभव' करे, उस 
समय बाह्य ज्षेय तो अलग ही रहते हैं, वे कुछ ज्ञानमें तो बैठे 
नहीं हैं| जेमोंके आकारकी झलक ज्ञानमें रहती है। 'चह ज्ञान 
भी ज्लेयाकार रूप दीखता है, सो ये ज्ञानके ही कछोल हैं । ऐसा ही 
ज्ञानका स्वरूप है, आपके द्वारा आप जानने योग्य है, अत एव 
आप ही ज्ञेय है, आप ही आपको जानने बाला है इसलिये ज्ञाता 
है। इस प्रकार तीनों भाव स्वरूप एक ही ज्ञान है। इसीसे 
इसको सामाल्य विशेषात्मक एक वस्तु जानना चाहिये, तन्मात्र 
होनेसे ज्ञानमात्र कहा जाता है । सो अनुभव करने बाला तो इस 


प्रकारही अनुभव करे कि ज्ञानस्वरूप में ही हूं। दूसरा कोई 
नहीं । 


गे 
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कोऊ ज्ञानवान कहे ग्यान तो हमारों रूप शेय षट दे सो हमारो रूप नाहीं है । 
एक ने प्रववान ऐसे दूजो जब कह जेल सरखत्ती जकखा अरय एक ठाडीं है ॥ 
तैतो ज्ञाता मेरे नाम ग्यान चेतना विराम शप रूप सकति भनत मुझ पांढीं है । 
ताकारन चचनक भेद-भेद कह कोऊ ग्याता ज्ञान ज्ञवकों विलास सचा माह है ८ 
चौ० स्वरूप प्रकाशक सकति हमारी, तातें वचन भेद श्रम भारी । 

ज्ञेय दसा दुविधा परगासी, निमरूपा पररूपा भासी ॥ 

दोहा- निज रूपा आतम सकति पर रूपा पर चस्त | 
जिन लखि लीनों पेंच यह तिन लखि लियो समस्त ॥ 

अब कहते हैं कि अनुभवकी दशामें अनेक रूप दीखता है दो 

भी यथार्थ ज्ञाता निमल ज्ञानको नही भूलता हैं । 
पृथ्वी छद्‌-- 
कचिल्लसति मेचर्क क्षचिन्मचक्रामैचक्क, 
-क्चित्पुनरमचक सहजमेव तत्त॑ मम । 
तथापि न विमीहयत्यमलमेधसा तनमन, 
परस्परसुसंहतग्रकठशक्तिचक्रं स्फुरत्‌ ॥९॥ 

अथ-- अनुभव करने वाला कहता है कि मेरा आत्मतत्तत 
कहीं तो मेचक माने अनेकाकार दीखता है और कहीं अमेचक 
माने शुद्ध एकाकार दीखता है, कहीं मेचकऋ अमेचक दोनों रूप 
दीखता है, तो भी जो निमेलय॒ुद्धि वाले हैं उनके मनको भ्रम रूप 
नहीं करता है ! केसा मेरा आत्मतत्र है? परस्पर अच्छी तरह 
मिर्ली जो प्गट अनेक शक्तियां उनके समुदाय रूप सफुरायमान है । 

भावाथे--आत्मतत्व अनेक शक्तियोंकों लिये हुए है। कोई 
अवखामे तो कर्मके उदयके निमित्तत अनेफ्राकार अनुभवमें आता 
है, कोई अवखामें शुद्ध एकाकार अनुभवर्म आता है और कोई 
अवखाम शुद्धाशुद्ध दोनों रूप अनुभवर्म आता है, तो भी यथार्थ 
ज्ञानी याह्मादक्के चलसे भ्रम रूप नहीं होता है । जो जैसा है उसको 


। 
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वैसा ही मानता है। ज्ञानमात्रसे च्युत नहीं होता हे । 
करम अवस्थामें असुद्धतो विोकियत करम कलकर्सों रहित सुद्ध भंग है | 
उमयने प्रवान समकाल सुद्दासुद्ध रूप ऐसी परजाइ धारी जीब नाना भंग है ॥ 
एक ही समेमें त्रिधा रूप पे तथापि यात्री अखडित चतना सकृति सरबंग हैं । 
यहै स्यादवाद याको भेद स्यादवादी जानि मूरख न मान जाकी हियो द्वग भंग है 

अब कहते हैं कि अनेक रूपको धारण करनवाले इस आत- 
माका अदभुत आश्रयकारी विभव हैं 

पृध्वीकृद 
इतो गतमनकतां दधदितः सदाउप्यकता- 
मितः क्षणविभडूगुरं ध्रवमितः सर्देवोदयात्‌ 
इतः परमविस्तृत धृतमितः प्रदेशनिजें-, 
रहो सहजमात्मनस्तदिहमझुत वेभवम्‌ ॥१०॥। 

अथे--अहो बडा ही आश्चर्यकारी इस आतमाका वैभव है 
कि एक तरफ देखनेस तो अनेकृताको धारण करता है (यह पर्याय 
दृष्टि है) औः दूसरी तरफ देखो तो सदाही एकताको धारण करता है 
(यह द्रव्यदृष्टि है) तथा एक तरफ देखनेसे क्षणमंगुर दीखता है । 
(यह भी क्रमभावी पर्याय दृष्टि है) एक तरफ देखा जाय तो ध॒ब॒ 
(स्थिर) दीखता है । ( यह सहभावी गुणरृष्टि है) क्योंकि सदा 
उदय रूप ही दिखता है। एक तरफ देखने पर परम विस्तार रूप 
दिखता है | ( यह ज्ञानकी अपेक्षा स्वंगतदष्टि है) और एक तरफ 
देखने पर अपने ग्रदेशोंमें ही स्थित दीखता है । ( यह प्रदेशोंकी- 
अपेक्षादष्टि है ) इस प्रकारके आश्रयेकारी विभवकों आत्मा धारण 
करता हे । 

' विशेषाथ--यह द्रच्यपयोयात्मक अनंत घर्मा वस्तुका स्वभाव 
है सो अज्ञानियोंको तो बडा आश्चर्य पैदा करने वाला है। यह 
भी एक असंभवती बात है, परंतु ज्ञानी तो स्याद्राद दृष्टिसे तत्वकी 
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पहिचान करने वाले हैं उनको वस्तुस्वभावमें कोई आश्रय नहीं 
होता है । तो भी अद्भुत परम आनंद ऐसा होता है जैसा कभी 
पहिले हुवा ही नहीं | यही आश्रय है । 
निहवे दरवद्ृष्टि दाजे तब एक रूप ग्रुन परजाइ भद्‌ भावसों बहुत है । 
असंख्य परदेस सजुगत सचा परमान ग्यानकी प्रमासों छाकालोक मानयुत हैं ॥ 
परज तरंगनिके अंग छिनभग़ुर है चेतना सकति सौं मखंडित भचुत ह । 
सो है जीव जगत विनायक जगतसार जाकी मौज मह्दिमा अपार अदमुत है 
फिर हसी अथके कहनेके लिये काव्य कहते हैं-- 
कपायकलिरेकतस्स्खलति शान्तिरस्त्येकतो -- 
भवोपहतिरेकतः स्प्रशति मुक्तिरप्येकतः ॥ 
जगत्रितयमेकतः स्फुरति चिच्चकास्त्येकतः । 
स्वभावमद्दिमाउ5त्मनो पिजयतेडछइुतादडुतः ॥११॥ 
अथे-आत्माके खमावकी महिमा अछुतसे अद्भधत विजयरूप 
प्रवतती है, वह किसीके द्वारा बाधित नहीं होती है ' कैसी है 
महिमा ? एक तरफ देखो तो कपायोंका कुश दीखता है, दूसरी 
तरफ देखो तो कषायों का उपशमरूप शांत भाव दीखता है । 
एक तरफ देखते हैं तो संसार सम्बन्धी पीडा दीखती है,द्सरी 
तरफ संसारके अभाव रूप युक्ति स्पर्श करती है । 
किसी एक तरफ देखते हैं तो केवल एक चैतन्यमात्र ही शोभा 
दे रहा है। इस प्रकार अछुतसे अत महिमा है। यहां भी 
ऊपर कहे हुए काव्यके भावाथकरे माफिक माव जानना । इस बात 
की अन्यवादी (एकांती) सुनकर बडा आश्रय करते हैं। उनके 
चित्तमें ये सब चातों विरुद्ध मालूम होती है, उनको इसका 
समाघानही नहीं होता- कभी उनको इसकी श्रद्धाभी होने लग 
जाय तो पहिले तो उन्हे बडा अद॒तसा दीखता है फिर विचार 
करने लगते हें कि हमने अनादिकालसे अपना समय व्यथ ही 
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खोया यह जिनन्द्रका बचन बडा उपकारी है, वस्तुके यथार्थ खरूप 
का ज्ञान कराने वाला है इस प्रकार आश्रय पूवक उसका श्रद्धान 
करते हैं 
विभाव सकति परनतिसों विकल दीते सुद्ध चतना विचार तें सहज संत है । 
करम संजोगर्तों कहंवे गति जो निवासी निहचि सुरूप सदा मुक्त महंत है ॥ 
शायक सुभाउ घी छोकालोक परगासी सता परमान सत्ता परगासवंत है । 
सो है जीव जानत जह्वान कीतुक महान जाकी कीरति कह न जनादि अनत है 
अब टीकाकार इस स्व विशद्धज्ञानकका अधिकार पूण करते 
हुए उसका अत मंगल करनेके [लिये इस चिच्चमत्कारकों ही 
सर्वोत्कुष्ट कहते हैं-- 
मालिनीछद 
जयति सहजतेजभपुदश्नमज्जत्तिलोकी- 
स्खलद्खिलविकस्पो5प्येक एव स्वरूप) । 
सरसविसरपूर्णा च्छिन्नतत्वो प्ले भ- 
प्रसमनियमिताचिश्िच्चमत्कार एपः ॥१२॥ 
अथे--अपने खभावरूप तजःपुंजके प्रकाशमें मग्न होते हुए 
जो तीन लोकके पदाथ, उनसे होते दीखते हैं, अनेक विकल्प जिसमें 
तो भी एकही रूप अनुभवर्मे आन बाला यह प्रत्यक्ष अचुमवगोचर 
चैतन्यचमत्कार जयवंतको प्राप्त होता है । 
भावाथ--केवल ज्ञानमें सभी पदाथे झलकते हैं, वे अनेक 
ज्ैयाकार रूप दीखते हैं | तो भी चैतन्यरूप ज्षेयाकारदी दृष्टिमें 
एक रूप ही हैं। फिर कैसा है! अपने निजरससे भरा हुआ ऐसा, 
नहीं छेदीं है तत्वरूपकी प्राप्ति जिसने अथौत्‌ प्रतिपक्षी कर्मके 
अभाव हो जानेसे नहीं प्राप्त किया है स्वभावका अभाव जिसने 
ऐसा हट फिर कैसा है? असभ-बलार्कर नियम रूप से प्रगठ है 
दीप्ति जिसकी, अपन अनंत वीये शुणस निष्केप रहनेवाला ऐसा 
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चित्रमत्कार जयवन्त है । यहां जयवन्त कहनेसे सर्वोत्कर्प रूप 
रहना कहा सो ही मंगल हे । 

पच परकार ग्यानावरणकी नास करि, 

प्रगटी प्रसिद्ध जग'माँंह्ि जगमगी है। 

ज्ञायक प्रभामें चाना जेयकी अवस्था धरि, 

अनेक भई पै एकताके रस पगी है ॥ 

या ही भांति रहेंगी अनन्तकारू परजेत, 

अनन्त सकति फोरि अनन्त छेगी है | 

सर देह दवलमें केवल सरूंप सुद्ध, 

ऐसी ज्ञान ज्योतिकी सिखा समाधि जगी हैं। 


आगे टीकाकार अपने नामको प्रगठ करते हुए. आंतमो 
ही को आशीर्वाद करते हैं-- 

अविचलितचिदात्मन्यात्मना55तमानमात्म- 

न्यनवरतनिमर्भ धारयत्‌ ध्वस्तमोहम ॥ 
उदितमगसतचन्द्रज्योतिरेतत्समन्ता - 
ज्ज्वलतु विमलपूणे निस्सपत्नखंभावस्‌ ॥१३॥ 

अथ--निसमें मरण नहीं तथा जिसके सेवन करनेसे दूसरों 
का मरण नहीं होता है उसे अम्नत कहते हैं . तथा अत्यन्त स्वाद 
रूप मि्ठ जो हो उसको लोकमें रूढिसे अमृत कहते हैं, ऐसा 
अम्रतमयी चन्द्रमासरीखी ज्योति प्रकाश स्वरूप ज्ञानरुपी आत्मा 
उदयको प्राप्त हुंद। सो यह सब तरफ सब क्षेत्र कालमें दैदीप्य- 
मान प्रकाशरूप होगे । केसी है आत्म-ज्योति ? निश्चल चेतना 
ही है स्वरूप जिसका ऐसा जो निज आत्मा उसमें आपहीके द्वारा 
अपने आपको निरंतर मग्न होता हुवा धारण कर रहा है अथाीत्‌ 
प्राप्त किये हुए खभावकी कभी नही छोडता हुआ है । फिर कैसा है! 
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माशको प्राप्त हुवा है मोह जिसका अथोीद्‌ जिसने अज्ञानांधकारको 
दूर कर दिया है। फिर कैसा है! ग्रतिपक्षी कमसे -रहित ट्ढे 
खभाव जिसका | फिर केसा है निमल है और पृण है । 

यहां आत्माको अमृत ज्योति कहा गया है सो यह लप्तोपमा 
अलंकारकी दृष्टिस कहा है, क्योंकि अम्ृतचन्द्रबत्‌ ज्योति ऐसे 
समासमें बत्‌ शब्दका लछोप हो गया है तब अमृतचन्द्रज्योति ऐसा 
शब्द बना है। यदि वतशव्द न कहा जाबे तो अम्रचन्द्र रूप 
ज्योति ऐसा कहा जायगा तब भेदरूपक अलंकार हो जाता हैं । 
अमृतचन्द्रज्योति यही आत्माका नाम है, यहां अभेदरूपक अलंकार 
है। इसके विशेषणोंसि चन्द्रमासे व्यत्रिक भी है। ध्वस्त मोह 
विशेषण तो अज्ञानांधकार दूर होना बतलाता है, निर्मल पूर्ण 
विशेषण रांछझन रहितपता और पूर्णपना बतलाते हैं, निःसपत्न- 
सभाव विशेषण राहुबिंवस तथा बादल आदिसे आच्छादित न 
होना बतलाता है, समंतात्‌ ज्वलन्‌ सर्वेक्षेत्र सर्वकालमें प्रताप रूप 
प्रकाश करना बतलाता है, चन्द्रमा ऐसा नहीं है। अमृतचन्द्र 
ऐसा टीकाकारने अपना नाम भी जताया है। 

इस मकार समयसारमें [ निजानंद मारतेड बचनिकामें | 
साध्यसाधक अधिकार पूरे हुआ। यहांतक गाथा ४१४, काव्य 
२७५ हुए। संवैया इकतीसा 

सरव विशुद्ध ज्ञान रूप सदा चिदानंद-- 

करता न भोगता न प्रद्वग्य भावको | 
मृरत अमूरत जे. आन द्वृव्य लोक मांहि- 


ते भी ज्ञान रूप 


हे नाई न्‍्योरे न अभावको ॥| 
यह ज्ञानि 


ज्ञानी जीव जआापकूं भज सदीव-- 


सानरूप सुखतूप जान न छगाव को। 
0७ ए है | 
कम कंमेफलहप चेतनाकूं: दूर टारि-- 


ज्ानचेतना अभ्यास करें शुद्ध धावकों ॥ 
६७० थाका ७ काका, 
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अब अस्ताचाय कहते हैं कि आत्मामें परसंयोगसे अनेक 
भाव होते हैं, उनका वर्णन ग्रंथोंमें हे, वह सभी वर्णन इस 
विज्ञानधनमें मन्न हुआ कुछ भी नहीं दीखता है-- 
यस्माद्द्वैतम भूत्पुरा खपरयोभूत यतोज्ब्रान्तरं । 
रागद्वेषपरिग्रहे सति यतो जाते क्रियाकारकः ॥ 
भ्रुब्जाना चयतो<्लुभूतिरखिल खिन्ना क्रियायाः फलम्‌ । 
तद्विज्ञानधनौधमश्रमधुना किश्विन्न किश्चित्किल ॥१४॥ 
अथ-जिस परसंयोग रूप बेधपर्याय जनित अज्ञानसे, प्रथम 
तो अपने और परका द्वैत रूप एक भाव हुआ, फिर द्वेतपनेस अपने 
स्वरूपमें अतर हुआ, बंधपर्याय ही को आपा जाना, फिर उस 
अतरके पडनेसे रागद्वेषका परिग्रहण हुवा, उसके होनेसे क्रिया 
कता कमे आदि कारकोंसे भेद हुआ, फिर उन क्रिया कारकके 
भेदसे आत्माकी अनुभूति क्रियाके सम्पूणं फलको भोगती हुई 
खेदखिन्न हुईं, यह अज्ञान है, सो इस तरहका अज्ञान अंब ज्ञान 
रूप हुआ है। फिर वह उस विज्ञानघनके समूहमें मग्न होगया 
सो अब इसको देखो तो कुछ भी नहीं है। यही प्रगट रूपसे 
अनुभवमें आता है । 

' भावाथ-पर संयोगंसे ज्ञान ही अज्ञान रूप होगया था, कोई दूसरी 
वस्तु तो थी नहीं । अब वह अज्ञान ही ज्ञान रूप परिणम गया है 
इससे अब चह कुछ भी नहीं रह्दा। इस अज्ञानके निमित्तसे राग, ढेष, 
कता, कम, सुख, दुख आदि माव होते थे, सो वे भी विलय 
गये । एक ज्ञान ही ज्ञान रह गंया । तीन कालवर्ती अपने परका 
सब भावोंका आत्मा ज्ञाता दृष्ट हुआ दीखता रहा ॥ १४ ॥ 

जो में आपा छांडि दीनीं पररूप गहि छीनौ-- 
कीनीौ न॑ वसरी तहां जद्दां मेरी भर है। 
भोगनिको मोगी है करमकौ करता भयौ- 
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हिरदे हमारे रागंद्रेष मोहमल है॥ 
ऐसी विपरोत चाल भई जो अतीत काल- 

सो तो मेरे क्रियाककी 'ममताही फल है | 
ग्यान दृष्टि भासी भये क्रियाससों उदासी बह- 

मिथ्या मोह निद्रा सुपनकौसों छह हैं ॥१४॥ 


आगे अमृतचद्र आचाय इस ग्रन्थ करनेके आभिमान रूप 

कपायको दूर करते हुए यथाथे कहते हें- 
बस॑ततिलकाछंद 

संशक्तिसंसचितवस्तुत्वेव्याख्या कृतेय समयस्य शब्देः | 

स्वरूपगुप्तत्य न किख्विद्स्ति कतेव्यमेबामृतचन्द्रसरे! ॥१५॥ 

अथे-समय-मान आत्मवस्तु अथवा समयग्राभृतनामका 
शास्र, उसकी व्याख्या-व्या्यान तथा आत्मख्याति नाम 
की टीका सो वह तो शब्दोंसे की गई है । कैसे हैं शब्द अपनी 
ही शक्ति से संश्नुचित-अच्छी तरह कहा भया जो वस्तुतत्व-यथाथ 
स्वरूप-निज आत्म रूप अमूर्तीक ज्ञानमात्र, उसमें शुप्त रूप होकर 
प्रवेश कर रहा हे | शब्द तो पुद्ठल है वह पुरुषफे निमित्तस वर्ण 
पद्‌ वाक्य -रूप होता है उसमें वस्तुके स्वरूपके कहनेकी शक्ति 
स्वयमेव है, क्योंकि शब्द और अथेका व्याप्यव्यापक संबंध है। 
द्रव्यक्षतक्नी रचना तो शब्दसे ही हो सकती है, आत्मा तो अमू- 
तीक है, चह ज्ञानस्वरूप है, इसलिये आत्मा मू्तीक पुद्वलकी 
रचना कैसे कर सकता हैं अत एवं आउघाय॑ने ऐसा 

कहा है कि इस समयप्राभृतकी रचना तो झब्दोंने की है। 

में तो भरे स्वरूपमें लीन हूं, मेरा इसमें कुछ भी कर्तव्य नहीं 
है। ऐसा कहनेसे अपने उद्धतपनेका परिहार भी होता है, तथा 
निमित्त नेमित्तिक व्यवहारसे ऐसा कहा ही जाता है कि अम्नुक 
काथ फलानने क्रिया हट । इस रीति से अम्ृतच॒न्द्र आचार्य कृत 
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( आत्मख्याति ) टीका है ही हसी दृष्टिसे पढने सुननेवालोंकों 
उनका उपकार भी मानना चाहिए । क्योंकि हसके पढने सुनने 
से आत्माका स्वरूप जाना जा सकता है । उसका श्रद्धान, ज्ञान, 
आचरण करनेसे मिथ्या श्रद्धान ज्ञान आचरण दूर होता है, 
प्रम्परासे मोक्षुक्री प्राप्ति होती है, इसका निरन्तर अभ्यास करना 
योग्य है। इसप्रकार समयसारके गराथाओं व कलशोंकी टीका 
समाप्त हुंई । 
अम्नतचन्द्र मुनिराज कृत, पूरन भयों मिरन्थ । 
समयसार नाटक प्रमठ, पंचम गतिको पन्‍थ ॥ 
इसकी समाप्त करते हुए जयचन्दजी सा, ने एक छन्द 
लिखा है कि-- 
कुंदकुद मुनि कियो गाथाबद्ध प्राकृत--- 
हैं प्राभत समय सुद्ध आतम दिखावनू | 
सुधाचंद सूरि करि ससक्ृत टीका वर- 
सात्मण्यात्ति नाम यथातध्य मन भावनू ॥ 
देसकी वबचनिका में लिखों जयचद पंढें-- 
-« संक्षप अरथ अत्पबुद्धिक्‌ू पावन्‌ं। 
पर्ठा सुनी मनलाय सुद्ध आतमा रुखाय«- 
ज्ञानरूप गद्दो चिदानंद दरसावनु ॥१॥ 
दोहा--समयसार अविकारका वणन कणे सुनंत । 
द्रव्य भाव नोकम तजि आतमतत्व लखंत ॥२॥ 
अत मंगलाचरण--- 
छप्पय- मंगल श्रीअरहेत घातिया कम निवारे। 
मंगल सिद्ध महंत कम आह परजारे ॥ 
आचारज उवश्ञाय साधु मेंगठमय सरे | 
' दीक्षा शिक्षा देय मन्य जीवनरू तारे ॥ 
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अटठवीस मूल गुण धार जे सर्वसाधु अनगार हैं । 
. मैं नमू.पंच गुरु चरण झ मंगल हेतु करार है।॥ 

यहां संक्षपर्में बारहथें ' अधिकारका सक्षपसरा सार लिखा 
जाता है। - 

जो साथे सो साधक, जिसको साथा जाय सो साध्य है । 
मोक्षमार्गम “में साधथ्य साधक में अवाघक ” की नीतिसे आत्मा 
ही साथ्य हैं और आत्माही साधक है, भेद इतना ही है कि ऊचेकी 
अवस्था साध्य है और नीचेकी अवस्था साधक है इसालिये केवल- 
ज्ञानी अहत सिद्ध पर्याय साध्य और सम्यर्बष्टि श्रावक साधु 
अवस्थाएं साधक हैं । 

अनंतानुबधीकी चौकडी और दश्शनमोहनीय त्रयका उदय 
न होनेस सम्परदशन होता है, और सम्यग्दशन प्रगठ होनेपर 
ही जीव उपदेशका वास्तंविक पात्र होता है . सो ग्रुख्य उपदश 
तन, धन, जनसे राग घठाने और व्यसन तथा विषय वासनाओंसे 
विरक्त होनेका है। जब- लौकिक संपत्ति और विषयवासनाओंसे 
चित्त विरक्त हो जाता है तब इन्द्र अहमिन्द्रकी संपदा भी विरस 
और सार रहित मातम होने रूगती है, इसलिये संत-जन स्वर्गा- 
दिककी चाहना नहीं करते हैं । क्योंकि जहां तक चढकर 'देव हक 
इन्द्री भग्ना , की उक्तिके अनुसार फिर नीचे पड़ना पडता है उसे 
उन्नति नहीं कहते हैं, और जिस सुखंभे- दुखका समावेष है 
वह सुख नई दुखदी है, इससे ज्ञानी पुरुष स्वग और नर दोनों 
की समानही जानते है। 
_झ््स सर्वथा अनित्य ससारमें कोई भी . वस्तु तो ऐसी नहीं 
हे जिससे अनुराग किया जावे, क्योंकि भोगोंमे रोग, संयोगर्मे 
वियोग, विद्यार्मे विवाद, -शाविमें रछानि, जयमें हार पाई जाती 
है। कहनेका मतलब इतनाही है कि संसारकी जितनी सुख- 
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सामग्रियां हैं वे दुखभयही हैं, इससे साताकी सहेली, अकेली 
उदासीनता जानकर उसकी ही उपासना करनी चाहिये । 


यद्यपि नाटक- समयसारकाः कर्थन समाप्त होगया तो भी 
गुणस्थानके कथनको इस प्करणमें उपयोगी जानकर कविवर 
चनारसीदासजी विरचित ” चतुरद्दंश गुणस्थानाधिकार ” लिखा 
जाताहै। , ह है 
दोहा--जिन प्रतिमा जिन. सारिखी नंभ-बनारसि ताहि। 
जाकी भक्ति प्रभाव सो, कीनौ ग्रंथ निवाहि ॥१॥ 
अथे-- जिसकी भक्तिके प्रसादसे यह ग्रंथ निर्विप्त समाप्त 
हुआ ऐसी जिनराज सब्श जिन प्रतिमाकी पंडित बनारसीदासजी 
नमस्कार करते हैं । 
। ” जिनबिम्बका माहात्म्य संवैया इकतीसा- 
जाके मुख दरससों भगतके नयननिको 
स्थिरताकी वानि वंढ़े चंचलता विनसी । 
मुद्रा देखि केवलीकी मुद्रा याद आधे जहां 
जाके आगे इन्द्रकी विभूति दीसे तिनसी ॥ 
जाकौ जस लपत प्रकास जाके हिरदेमे 
सोइ सुद्ध मति होहइ हुती जो मलीनसी। 
कहत बनारसी सु महिमा प्रगठ जाकी ह 
सो है जिनकी छवी-सुविधमान जिनसी ॥ २ ॥ 
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न 3 
अरथ--जिसके मुखका दर्शन करनेसे भक्तजनेकि नेत्रोंकी 
चचलता नष्ट होती है और स्थिर होनेकी आदत बढती हट अथात्‌ 
एकदम टकटकी लगाकर देखने लगते हैं, जिस सुद्राके देखनेसे 
केवली मगवानका स्मरण होजाता है, जिसके सामने सुरेन्द्रकी 
संपदा भी तिनके के समान तुच्छ माछूम होने लगती है, जिसके 
गुणोंका गान करनेसे हृदयमें ज्ञानका प्रकाश होता है और जो 
बुद्धि मीन थी वह पवित्र होजाती हैँ। पे, बनारसीदासजी 
कहते हैं कि जिनराजके प्रतिपिम्बकी प्रत्यक्ष महिमा है, जिनेन्द्र 
की मूर्ति साक्षात जिनेन्द्रके समान सुशोभित होती है । 
जिनर्मात पूजकोंकी प्रशेता संवेया इकतोसा- 
जाके उर अन्तर सच्षट्टेकी लहर लसी 
विनसी मिथ्यात मोह निद्राकी ममारखी | 
शैली जिन शासनकी फेली जाके घट भयौ 
ग्रवकौ. त्थागि पट दरवकौ पारखी ॥ 
आगमके अच्छर परे है जाके अ्रवनमें 
' हिरदे भडारमें समांनी वानी आरखी । 
कहते बनारसी अहूप भव थिति जाकी 
सोई जिन प्रतिमा प्रवाने जिन सारखी ॥३॥ 
अथ--पंडित बनारसीदास कहते हैं कि जिसके अन्‍्तरंमर्मे 
सस्यग्दशन की तरंग उठकर मिथ्यामोहन्ीय जनित निद्राकी 
असावधानी नष्ट होगई है, जिनके हृदयमें जैनमतकी पद्धति प्रगठ 
हुईं है, जिन्होंने मिथ्यामिमानका त्याग किया जिन्हें छः द्र॒व्यों 
के स्वरूपकी पहिचान हुई है, जिन्हें अरहन्त कथित आगमका 
उपदेश श्रवणगोचर हुआ है, जिनके हृदयरूप भण्डारमें जैन 


ऋषियोंके वचन प्रवेश कर गये हैं, जिनका संसार निकद आया 
है वे ही जिन प्रतिमा की जिनराज सच्श मानते हैं। 
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प्रतिश्ा चोपाई 
जिन प्रतिमा जन दोष निकंदे, सीस नमाह बैनारसि बंदे। 
फिरि मनमांहि विचार ऐसा, नाठक गिरंथ परस पद जसा ॥5॥ 
परम, तत्त परचे इस मांही, ग्रुनधानकक्की रचना नांही ' 
 यामें गुनधानक रस आने, तो गिरंथ अति सोभा पावे ॥«॥ 
अथे-ज़िनराजकी प्रतिमा भक्तोंके मिथ्यात्वकों दूर करदी है 
उस जिन पग्रतिमाकी पडित बनारसीदासजीने नमस्कार करके 
मनमें ऐसा विचार किया कि यह नाटक समयसार ग्रथ परम 
पद रूप है और इसमें आत्मतत्वका व्याख्यान तो है, परंतु इसमें 
गुणस्थानोंका वर्णन नहीं है! यादे इसमें गुणस्थानोंकी चची संमि 
लित हो तो ग्रथ बहुत ही उपयोगी हो सकता है ॥२५॥ 
दोहा-हृह विचारि सछेपसों गुनथानक रस चोज । 
वरनन कर. वनारसी फारन सिव पथ खोज ॥६॥ 
, - नियत एक विवहारसों जीव चतुदेश भेद । 
रंगजोग बहुविधि भयो ज्यों पट सहज सुफेद ॥७॥ 
अथे--यह सोचकर पण्डित बनारसीदासजी सिवमार्ग खोज- 
नेमें कारन मूल गुणस्थानोंका संक्षप वर्णन करते हैं । जीव पदाथ 
निश्रयनयसे एक रूप है और व्यवहारनयसे गुणस्थानोंके भेदस 
चौदह प्रकारका है। जिस श्रकार सफेद वस्र रंगोके संयोगसे 
अनेक र॑गका हो जाता है, उसी प्रकार मोह और योगके संयोग 
से संसारी जीवोमें चौदह अवस्थाएं पाई जातीं हैं ॥७॥ 
चौंदह ग्रुणस्थानोंके नाम--संवैया इकतींसा 
प्रथम मिथ्यात दूजी सासदन तीजौ मिश्र, 
चतुथे अब्रत पंचमौ विरतरच है। 
छट्ठों परमत नाम सातमौ अपरमत, 
' आठमों अपूरचकरन सुख संच है॥ 
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नोमो अनिविरति मान दशमों सच्छम लोभ, है 
एकादशर्मों सु उपसांतमोहवंच है । 
द्वादसमों खीनमोह तेरहों सजोगी जिन, 
चौदहों अजोगी जाकी तिथि अक पच है ॥८॥ 
अर्थ-- पहला मिथ्यात्व, दूसरा सासादन, तीसरा मिश्र, 
चोथा-अविरत सम्यम्दष्टि, पांचवां देसविरत, छठटवां प्रमन्तमुनि, 
सातमां अप्रमच मुनि, आठवां अपूर्करन, नवमां अनिवृत्तिकरण, 
दशवां सक्ष्म-लोस, ग्यारहवां उपशांतमोह, चारहवां क्षीणमोह, 
तेरहवां सयोगी जिन और चौदहवां अयोगी जिन, जिसकी 
स्थिति अ३ उ ऋ छ इन पांच अध्षरोंके उच्चारनके कालके 
बराबर है । 
मिध्यात्र गुणस्थानका वर्णन । दोहा--- 
वरने सब युणथानक्रे नाम चतुर्दश सार ! 
अब बरनें मिथ्यातके भेद पंच परकार ॥९॥ 
अथे-शुणस्थानोंके चौद॒ह झु्य नाम बतलाये गये अब पांच 
अकारके मिथ्यात्वक्षा वर्णन करते हैं । 
मिथ्यात गुणस्थानमें पांच अकारके . मिथ्यात्वक्ला उदय 
रहता है। -संबया इकतीसा--. 
प्रथम एकांत नाम मिथ्यात अभिग्रहीत, 
दूजो विपरीत अभिनिविसिक गोत है। 
तीजो विनयी मिथ्यात अनमिग्रह नाम जाकौ, 
चौथौ संस जहां चित भोरकौसो होत है। 
पाचिसों अग्यान अनाभोगिक गहल रूप, 


५ जाके उदे चेतन अचेतनसौ होत है । 
ए३ पांचों मिथ्यात जीवकों जममें अमार्वे, 
' इनको विनास समकितकौ उदोत है ॥१०॥ 
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अथे-पहला अभिग्रहदीत अथांत्‌ एकांत मिथ्यात्व है, दूसरा 
अभिनिवेषिक अथोद्‌ विपरीत मिथ्यात्व है, तीसरा अनभिग्रह 
अर्थात्‌ विनय मिथ्यत्व है, चौथा चित्तको मँवरमें पे हुए जहाज 
के समान डॉवाडोल करनेवाला सशय मिथ्यात्व है, पाँचवों 
अनाभोगिक अथात्‌ अज्ञान मिथ्यात्व ये पांचों मिध्यात्व जीवको 
संसारमें अ्रमण कराते हैं और इनके नष्ट होनेसे सम्यग्द्शन प्रमट 
होता है । 
- एकान्तमिध्यातका खरूप--- 
दोहा-जो एकान्तनय पच्छ गहि छह कहावे दच्छ ' 
सो इकंतवादी पुरुष मृषावंतः परतच्छ ॥११॥ 
अथ-जो कसी एकनयका हठ ग्रहण करके उसीमें लीन 
होकर अपनेकी तक्ववेत्ता कहता है वह पुरुष एकान्तवादी साक्षात्‌ 
मिथ्यत्वी है । 
विपरीतमिध्यात्वका सवरूप--- 
दोहा-ग्रंथ उकत पथ उथपि जो थांप कुमृत स्वकीउ । 
धुजस द्वेतु गुरुता गंदे सो विपरीती जीउ ॥१२॥ 
अथ-जो आगरम कथित मागेका खडन करके स्नान छुवा- 
छूत आदिमें धम बतलाकर अपना कपोल कल्पित पाखंड पुष्ट 
करता है व अपनी नामवरोके लिए बडा बना फिरता है बह जीव 
विपरीतमिथ्यात्वी हे ॥१२॥ 
विनयमिध्यत्वका स्वरूप--- 
दोहा-देव कुदेव सुगुरु कुमुरु ठाने समान जु कोह । 
नमें भगतिसें। सवानिकों बिने मिथ्याती सोह ॥११३॥ 
अथ-जो सुदेव कुदेव, सगुरु छुगुरु, सच्छास्र इशाखतर, सबको 


एकसा भिनता है और विवेक रहित सबकी भक्ति वंदना करता 
जछ 
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है बह जीव विनय मिथ्यात्वी है ॥१३॥ 
पि , संशयमिध्यत्वका स्वरूप--- | 
दोहा जो नाना विकलप गहै रहै.हिये हेरान । 
थिर है तत्व न सहहे सो जिय सेंसयवान ॥१४॥ 
अथ-जो जीव अनेक कोटि का अवलवन करके चंचल चित्त 
रहता है और स्थिर चित्त होकर पदाथे का यथार्थ श्रद्धान नहीं 
करता है वह सेशय मिथ्यादृष्टि है ॥१४॥ 
अज्ञानमिध्यात्वका स्वरूप-न-» 
दोहा-जाको तन दुख दहलसों सुरत होत नहिं रंच । 
गहल रूप बरते सदा सो अग्यान तिरयेच ॥१७॥ 
अथे-जिसको शारीरिक कष्टके उद्ृगसे क्िंचित मात्रभी संघ 
नहीं है और जो सदेव तत्वज्ञानसे अनभिज्ञ रहता है वह जीव 
अज्ञानी पशुके समान है | उस जज्ञानी मिथ्याहृष्टि कहते हैं ॥१५ 
मिध्यात्वके दो भेद हैं--- 
दोहा--पंच भेद मिथ्यात्वके कहे जिनागम जोइ | 
सादि अनादि सरूप अब कह अवस्था दोइ॥१६॥ 
अथे-जैन शात्रोंमं ऊपर कह अनुसार पांच तरहके मिथ्यात्व 
कहे गये हैं व सादि और अनादि के भदसे दो तरहके होते हैं 
इसलिये उन दोनोंका स्वरूप कहा जाता है ॥१५॥ 
सादिमिध्यात्वका सवरूप--- 
दोहा-जो मिथ्या दल उपसमें ग्रन्थि भदि बुध होई । 
फिर आंधबे मिथ्यातमें सादि मिथ्याती सोइ ॥९ज॥। 
अथ--जो जीव दर्शनमोहनीका दर अथीत मिथ्यात्व, 
सम्यड्मिथय्यात्व और सम्यकप्रकृतिमिथ्यात्वका उपशम करके 
मिथ्यात्व शुणस्थानसे छूटकर सम्यक्त्वका स्वाद लेता है और 
फिर सम्यक्त्वसे च्युत होकर मिथ्यात्व का अवलंबन करता है 
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वह जीव सादि मिथ्याद्ष्टि है ॥१७॥ 
भनादिभिध्यत्व का खरूप-- 
दोहा-जिन ग्रेथी भेदी नहीं ममता मगन सदीबव । 
सो अनादि मिथ्यामती विकल वहिसुख जीव ॥१८॥ 
अथे-जिसने अनादि कालसे लेकर अब तक कभी भी 
दरशनमोहनीयका उपशम नहीं किया हमेश ही शरीर धन जनादि 
पर प॒दार्थामें ममत्ववाद्धि रखता आया है, वह पूर्ण आत्मज्ञानसे 
शून्य जीव अनादि मिथ्यादृष्टि है ॥१८॥ 
इस तरह संक्षेपमें मिथ्यात्व गुणस्थानका स्वरूप कहां गया है-- 
अब सासादन गणस्थानका स्वरूप कहनेकी प्रतिज्ञा करते हैं- 
दोहा-कह्यौ प्रथम गुनंथान यह मिथ्यामत अभिधान । 
करूं: अलप वरनन अब सासादन ग़नथान ॥१९॥ 
अथे-इससे पहिले मिथ्यात्व गरुणस्थानका स्वरूप कद्दा अब 
संक्षेपमें सासादन गणख्थानका वर्णन करते हैं सो ध्यानसे एक चिच 
होकर छुनो ॥१९% 
सवेया इकतीसा 
जैसे कोऊ छुधित पुरुष खाइ खीर खांड 
वौन करे पीछेको लगार स्वाद पांव हे । 
तैसें चढि चौथे पांचए के छट्ठे गुनधान 
काहू उपक्षमीकौ कषाय उदे आंपे है ॥ 
ताही समे तहांसो गिरे प्रधान दसा त्यागि 
मिथ्यात अवस्थाकों अधोग्रुख द्वै घांवे है। 
वीचि एक समे वा छेआवली प्रवान रहे 
सोई सासादन गुनथानक कहवे है ॥२॥ 
अथे--जिस प्रकार कोई भूखा मलुष्य शकर मिली हुईं 
खीर खाबे और बादमे वमन कर देवे तो वमन होनेके बाद उस- 
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का फिचित्‌ मात्र स्वाद ठेता रहे । उसी प्रकार चौथे पांचवें छठ्वे 
गुणस्थान तक चढ़े हुए किसी उपशमी सम्यग्दष्टिको अनंतानुबंधी 
चौकडीमेंसे किसी एक कपायका उदय आजाबे तो वह जीव 
उसी समय सम्पक्च्यसे गिरता है और उस गिरती हुई दशामें 
एक समय और अधिकसे अधिक छह आवली तक जो सम्पक्‍्त्व- 
का किंचित्‌ स्वाद मिलता है उसको सासादन गरुणखान कहते हैं। 
विशेष--उपशम सम्यकक्‍च्का समय अतमुहूर्त प्रमाण होता 
है उसके बाद वह छूटताही है। तो किसी जीवका जब इस 
सम्पक्त्वके कालमें कमसे-कम एक समय और ज्यादासे-ज्यादा 
छह आवदी प्रमाण अवशेष रहता है तभी अनंतानुबंधी कपायकी 
किसी प्रकृतिके उदय आजानिपर बह जीव नियमसे सम्यक्त्वसे 
गिरकर भिथ्यात्वके सन्मुख होता है, ऐसी स्थितिमें है कि सम्प- 
क्त्वसे तो गिर गया और मिथ्यात्त्र भूमिमें पहुंचा नहीं है, बच 
रास्तेमें है, ऐसे परिणामोंकों सम्यक्त्वकी विराधना सहित रहनेसे 
सासादन कहते हैं। यहां मिथ्यात्वका अव्यक्त उदय होता है 
और भावमें दशनमोहकी अपेक्षा तो पारिणामिकभाव होता है और 
अनताजुवंधीके उदयकी अपेक्षा औदयिकभाव होता है । 
अन्न तीसर गुणत्थानकके कहनेकी प्रतिज्ञा करते हैं---- 
दोहा--सासादन शुणथान यह भयौ समापत वीय । 
६ मिश्र नाम सुणथान् अब बरनन करूं तृतीय ॥२१॥ 
अथ- इस अकार दूसरे सासादन गरुणस्थानका स्वरूप 

समाप्त हुआ अब तीसरे मिश्र नामके गुणस्थानका स्वरूप कहते हें-- 

उपसमी समकिती के तौ सादि मिथ्यामती 

दुइंनिकों मिश्रित मिथ्यात आह गहै हे । 

अनेतालुबंधी चौकरीको उद्ै, नाहि जामैं 

मिथ्यात समे-प्रकृति मिथ्यात न रहे है ॥ 


- निजानन्द मातेण्ड -- ४२९ 


जहां सदहन सत्यासत्य रूप समकाल 
ग्यानभाव मिथ्याभाव मिश्र धारा बहे है । 
जाकी थिति अन्तर झुहरत उभयरूप 
ऐसौ मिश्र गुणयान आचारज कहें हैं ॥२२॥ 
अथे--आचार्य कहते हैं कि उपसम सम्यरद्ष्टि अथवा सादि 
मिथ्यादृष्टि जीवकी यदि मिश्र मिथ्यात्व नामक कमे प्रकृतिका 
उदय हो जाय और अनंतानुबधीकी चौकडी तथा मिथ्यात्व मोह- 
नीय और सम्यकक्‍त्व मोहनीय इन छह प्रकृतियोंका उदय न हो 
वहां एक साथ सत्पासत्य श्रद्धान रूप ज्ञान और मिथ्यात्व मिले 
भाव रहते हैं, वह मिश्र गणस्थान है, इसका काल अन्‍्तर्मृहते 
है यहां ग़्रड़मिश्रित दहीके समान सत्यासत्य भाव होते हैं । 
चौंथ गुणस्थानके वर्णन करनेकी ग्रतिशा- 
दोहा-मिश्र दसा पूरन भई कही यथामति भाखि । 
अब चतुथे शुणथान विधि कहें जिनागम साखि ॥ 
अथ-अपने क्षयोपशमके अनुसार मिश्र गुणस्थानका वर्णन 
किया अब जिनागमकी साक्षी पूवेक चौथे गुणस्थानका वर्णन 
करता हूँ--- 
केई जीव समकित पाहू अध पुद्गल 
परावत काल ताई चोख होहइ चितके। 
केद एक अन्तमुहतमें गंठि भेदि 
मारग उलंधि सुख वेदे मोख वितंके ॥ 
तांतें अन्तरमुहूरतसों अध पुदगललों 
समे होंहि तेते भेद समकितके । 
जाही समय जाकों जब समकित होइ सोह 
तबही सो गुन गहे दोस दहे इतके ॥२श॥ 


४३० - समयसार नाटक -- 








अथै-जिस किसी जीवका संसार श्रमणका काल अधिकसे 
अधिक अथ पुद्ठल परावतेन और कमसे क्रम अन्‍्तर्ुहृत शेष 
रहता है वह निश्चय सम्यग्दशन ग्रहण करके चतुर्गति रूप 
संसारकी पार करने वाले मोक्ष ठखकी वानगी लेता हे। 
अन्तहतंसे लगाकर अधथ पुठ्ल परावतन कालके जितने 
समय हैं उतने ही सम्यक्त्त के भेद हें । 
जिस समय जीवको सम्यकत्व प्रगट होता है तभीसे आत्मगुण 
प्रगट होने लगते हैं और सांसारिक दोष नष्ट होजाते हैं । 
दोहा- अध अपुव्य अनिवृत्ति त्रिक करन करे जो फो३ । 
मिथ्या गंठि विदारि मन प्रगठे समकित सोह ॥२०।॥ 
अथे-- जो अधःकरण, अपूर्वेकरण, अनिवृत्तिकरण पूर्वक 
सिथ्यात्वका अनोदय करता है उस आत्मानभव रण प्रगट होता 
है और वही सम्यकक्‍्त्व है ॥ २५ || 
सम्यक्त्वके आाठ विवरण- 
दोहा--समकित उतपति चिहन गुन भूषन दोप विनास । 
अतीचार जुत अष्ट विधि बरनों विवरन तास ॥२६॥ 
अथे--सम्यक्त्वका स्वरूप, उत्पत्ति, चिन्ह, गुण, भूषण, 
दोष, नाश और अतीचार ये सम्यक्त्वके आठ विवरण हैं । 
सम्यक्त्वका स्वरूप-चोपाई 
सत्य प्रतीति अवस्था जाकी दिन दिन रीति गहे समताकी । 
छिन छिन करें सत्यकौ साक्रौ समक्रित नाम कदावे ताक ॥२०॥ 
अथे--आत्म स्वरूपकी सत्य ग्रतीति होना, दिन प्रतिदिन 


समता भावमें उन्नति होना, और क्षण-क्षणपर परिणामोंकी विश्वद्धि 
होना इसीका नाम सम्यन्दशन है ॥२७॥ 


सम्पक्त्वकी उत्पत्ति 
दोहा-के तो सहज सभाडके उपदेश गुरु कोइ । 
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चहुगति सैनी जीवुकौ सम्यकदशन होह ॥२८॥ 
अथे-चतुगतिमें सैनी जीवको सम्यग्दशन प्रगठ होता हे 
सो अपने आप अथोतू निसगज और मगुरुफे उपदेशसे अथोत 
अधिमगज होता है ॥२८॥ 
॥ सम्यक्त॒के चिन्हं--- 
आपा परचे निज विषें उपज नहिं संदेद ! 
सहज प्रपच रहित दसा समकित लच्छन एड ॥२९॥ 
अथ--अपनेमें ही आत्मस्वरूपका परिचय पाता हे, कभी 
संदेह नहीं उपजता, और छल कपट रहित वैराग्यमाव रहता है 
यही सम्यग्दशेनका चिन्ह है ॥२९॥ 
सम्पारदशनक आठ सुण--- 
दोहा-- करुणा वच्छल सुजनता आतम निंदा पाठ । 
समता भगति विरागता धमेराग गण आठ ॥३ था 
अथ--करुणा, मंत्री, सज़नता, स्वलघुता, समता, श्रद्धा, 
उदासीनता और धमोनुराग ये सम्यक्त्वके आठ ग्रुण दें ॥३०॥ 
सम्यक्त्व पांच भूषण । दोहा- 
चितप्रभावना भावजुत हेय उपांदे वानि । 
धीरज हरकंप्रवीनता भूपन पंच बखानि ॥३ १॥ 
अथ . जनधमंकी प्रभावना करनका अभिप्राय, हेय-त्यागने 
योग्य उपादेय-ग्रहण करने लायक का विवेक, धीरज-विकार होने 
के देतुके मिलनेपर विकार न होने देना, सम्यग्दशनकी प्राप्तिका 
हपे और तक्वविचारमें चतुराई ये पांच सम्यर्दशनके भूषण 
हैं ॥२१॥ ु 
सम्परदशन पद्मीौत्त दोष वर्जित होता, है | दोह्ा- 
अष्ट महामद्‌ अष्ट सर पट अनायतन विश्वेप । 
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तीन मृढता संजुगत दोष पद्चीसों एप ॥३२॥ 
अथे--आठ मद, आठ मल, छह अनायतन और तीन 
मूढता ये सब पच्चीस दोष होते हैं । 
आठ मदके नाम | दोहा- 
जाति, लाभ, कुल, रूप, तप, बल विद्या अधिकार । 
इनको गरव न कीजिये यह मद अष्ट प्रकार ॥३३॥ 
अर्थ-जाति, धन, कुछ, रूप, तप, विद्या और अधिकार 
इनका गये करना यह आठ प्रकारका महामद है । 
आठ मलोंके नाम | चोपाइ--- 
आशृका अस्थिरता वांछा ममता इृष्टि दसा दुरगंछा । 
वच्छल रहित दोष पर भाखे चित प्रभावना मार्हि न राखें ॥ 
अथे--जिन वचनमें संदह, आत्मस्वरूपसे चिगना, विषयों 
की अभिलाखा, शरीरादिसे ममत्व, अशुचिमें ग्लानि, साधर्मियों 
से ढुप, दूसरोंकी निन्‍दा, ज्ञानकी वृद्धि आदि धमे प्रभावनाओंमिं 
प्रमाद ये आठ मल सम्पग्दशनको दूषित करनेवाले हैं ॥२४॥ 
छटद अनायतन । दोहा- 
कुगुरु कुदेव कुध्म घर छुशुरु कुदेव कुंघर्म । 
इनकी करें सराहना यह प्रडायतन कम ॥ ३०॥ 
अथे--कुगुरु, कुदेव, कुघमेके उपासकों और कुगुरु, कुदेव, 
क़धमकी प्रशेसा करना ये छह अनायतन हैं । 
त्तीन मूढताके नाम और पच्चीत दोषोका जोड | दोहा--- 
देवमूढ गुरुमृूढता, धममूढता, पोष । 
(5! आठ, पद तीन मिलिये पच्चीस सब दोष ॥३६॥ 
अथ . .द्वमृूढता-अथात्‌ सच्चे देवका स्वरूप नहीं जानना, 
गुरुमृढता अथोतू निगेध सच्चे गुरुका स्वरूप नहिं पहिचानना, 
और धममूढता-अथात जिन भाषित घमंका स्वरूप नहीं समझना 
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ये तीन मूढता हैं । आठ मद, आठ मर, छह अनायतन तथा 
तीन मूढ़ता सब, मिलाकर पच्चीस दोष हुए ॥ ३६ ॥ 
पांच कारणंसे सम्यक्तका विनाश द्वोता है | दोहा--+ 

ज्ञान गरव मति मन्दता निठर वचन उदगार | 

रुद्र भाव आलस दसा नाश पंच परकार ॥ ३७ ॥ 

अथ-ज्ञानका अभिमान, वुद्धिकी हीनता, निर्देय वचन 
बोलना, क्रोधी प्रिणाम और प्रमाद ये पांच सम्यक्त्वके घातक 
हैं ॥ ३२७ ॥ 

सम्यग्दशनके पांच अतीचार | दोहा- 

लोक हास भय भोग रुचि अग्न सोच थिति मेव । 

मिथ्या आगमकी भगति मपादशनी सेव ॥ ३८ ॥ 

अर्थ-लोक हास्यका भय अर्थात्‌ सम्यक्त्व रूप प्रवृत्ति करने 
में लोगोंकी हंसीका मय, भोग रुचि- इन्द्रियोंके विषय भोगनिमें 
अनुराग, आगामी कालक। चिंता, कुशास्नों की भक्ति और छुदेवों 
की सेवा ये सम्यग्दशनके पांच अतीचार हैं ॥ १८ ॥ 
चौपाई-अतीचार ये पंच प्रकारा, समल-कर्ाहं समकितकी धारा । 

दूसन भूषन गति अनुसरनी, द्सा आठ समकितकी वरनी ॥ 

अथ--ये पांच प्रकारके अतीचार सम्यग्दशनक्री उज्ज्वल 
परिणतिको मलीन करते हैं । यहां तक सम्यग्दशनको सदोप वा 
निर्दोष दशा प्राप्त करनेवाले आठ विषरणों का वणेन किया ।३९। 

मोइनीय कर्मोंकी सात प्रकृतियोंके अनोदयसे सम्यग्दर्शन प्रगट होता है 
' दोहा-प्रकृति सात अब मोहकी कहूँ जिनागम जोड़ | 
जिनको उदय निवारकेँ सम्परदर्शन सोइ ॥ ४० ॥ 
अथ--मोहनीय करमकी जिन सात प्रकृतियोंके अनोदयसे 


(५ कक छ 
सम्यग्दशन प्रगट होता हे उन्हें जिन शासनके अनुसार कहताहूँ। 
णज्ज्‌ हे 
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मोहनीय कर्मकी सात प्रकृतियोंके नाम । संवैया इकतीसा- 
चारितमोहकी चारि मिथ्यातकी तीन तामें 
प्रथम प्रकृति अनन्तानुबन्धी कोहनी । 
बीजी महा मान रस भीजी मायामई तीज़ी 
चौथी महालोभ दसा परिग्रह पोहनी ॥ 
पांचई मिथ्यातमती छठी मिश्र परिनति 
सांतई समे प्रकृति समकित मोहनी। 
यही पट विगवनितासी एक कुतियासी 
सातों मोह प्रकृति कहांव सत्ता रोहनी ॥४१॥ 
अथ--सम्यवत्वकी घातक चारित्रमोहनीयकी चार और 
दर्शनमोहनीयकी तीन ऐसी सात प्रकृतियाँ हैं, उनमें पहिली 
अनंतानुबंधी क्रोध, दूसरी आभिमानके रंगंस रंगी हुई अनंता- 
नुबंधी मान, तीसरी अनंतानुवधी माया, चौथी परिग्रहकों पुष्ट 
करनवारढी अनंतालुबंधी लोभ, पांचवीं दर्शनमोहनीयका मिथ्यात्व 
छठवीं-मिश्रमिथ्यात्त और सातवीं सम्यक्प्रकृति मिथ्यात्व । 
इनमेंसे छह प्रकृतियां व्याध्रिनीके समान सम्पक्त्वके पीछे पडकर 
सक्षण करनेवाढी है। और सातवीं कुतिया अथात कुत्ती वा ककशा 
स्रीके समान सम्यक्त्वको सर्कंप वा मालिन करनेवाली है। इस 
प्रकार ये सातों प्रकृतियां सम्बक्त्वके सद्भावको रोकतीं हैं ॥०१॥ 
चारित्रमोहनीय-जो आत्माके चारित्र गुणका घात करे । 
अनंतानुबंधी-जो आत्माके स्वरूपाचरण चारित्रको घाते अथोत्‌ 
अनंत संसारक कारणभूत मिथ्यात्वके साथ जिनका बंध होता है । 
दशनमोहनीय-जो आत्माके दशन गुणका घात करे अर्थात्‌- सम्य- 
गदशनको न होने दे | 
सम्यक्तों के नाम । कृप्पयकुद--- 
सात प्रकृति उपश्ाहि जासु सो उपशम संडित । 
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,. सात प्रकृति छय करनहार छायिकी अखंडित | 
सात मांहि कछु खंपे कछुक उपशभ्भ करि रक्खे । 
सो छय उपशमवबंत मिश्र समकित, रस चक्ख ॥ 
पट प्रकृति उपसमें वा खंपे अथवा छय उपसम करे | 
सातई प्रकृति जाऊे उदय सो वेदक समकित धरे ॥४२॥ 

अथ--जो ऊपर कही हुई सातों ग्रकृतियोंकों उपशमाता 
है वह औपशमिक सम्यग्दृष्टि हे। सातों प्रकृतियोंका क्षय करने 
वाला क्षायिक सम्यम्दष्टि फलाता है, यह सम्यक्त्थ कभी नष्ट 
नहीं होता है | सात ग्रकृतियोमेंस कुछ क्षय हों और कुछ उपशम 
हों तो वह क्षयोपशमसम्यक्त्वी है । उसे सम्यकक्‍त्वका मिश्ररूप 
स्वाद आता है। छह प्रकृतियां उपशम हों वा क्षय हों अथवा 
कोई क्षय और कोई उपशम हो केवल सातवीं सम्यक्त्व प्रकृतिका 
उदय हो तो वह वेदक सम्यक्त्वधारी होता है ॥४२॥ 
सम्यक्त्वके नव भेदोंका वणन | दाह्ा- 
छय उपक्षम वरते त्रिविध वेदक चारि प्रकार । 
छायक उपशम जुगल हुत नौधा समक्ित धार ॥०३॥ 
अथे--क्षयोपशम सम्यक्त्व तीन प्रकारका है, वेदक सम्य- 
क्त्व. चार प्रकारका है । उपशम तथा क्षायिक सम्यक्त्व ये दो 
भेद और मिलानेसे सम्यक्त्वके नव भेद होते हैं । 
* क्षयोपशमसम्यक्तके तीन भेदोंका वणन । दोहा- 
चार खिपें त्रय उपशर्म पन छे उपसम दोह । 
छे पट उपसम एक यो छह उपसम त्रिक होह ॥४५॥ 
अथे--(१) अनंताजुबंधी चौकडीका क्षय और दर्शनमोंह- 
नीय त्रयका उपशम (२)अनंतालुबंधी चौकडी और महामिथ्यात्व 
इन पांचका तो क्षय हो और दशेनमोर्षेकी मिश्र और सम्यक्‍्त्व- 
मोहनीय इन 'दो प्रकृतियोंका उपशम (३)अनेतानुबंधी चौकडी, 
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महामिथ्यात्व और मिश्र इन छह प्रकृतियोंका तो क्षय हो और 
एक सम्यक्त्व प्रकृतिकोी उपशम इस प्ंकोर क्षयोपशम सम्यकक्‍्त्व 
के तीन भेद होते हैं । 
वेदक सम्यकत्वके चार भेद | दोहा--- 

जहां चारि परकिति खिपहिं हय उपशम इक वेद | 

क्षय उपसम वेदक दसा तासु प्रथम यह भेद ॥९५॥ 

पंच खिपे इक उपशमे इक वेद जिहि ठौर ! 

सो छय उपसम वेदकी दसा दुतिय यह और ॥०६॥ 

छह पट बेदे एक जो छायक वेदक सोय |, 

पट उपसम इक प्रकृति बिद उपशम वेदक होय ॥४७७॥ 

अथे--(१) जहां अनंतानुबधीकी चौकडी का क्षय हो; 
दोका उपशम और एक सम्पकत्व प्रकृतिका उदय हो उसको 
प्रथम क्षयोपशमवेदक सम्यक्त्व कहते हैं | (३) जहां अवंतानुबंधी 
चौकडी और महामिथ्यात्व इन पांच अक्रृतियोंका क्षय एक मिश्र- 
मिथ्यात्का उपशम और एक सम्यकग्रकृतिका उदय हो वह 
द्वितीय क्षयोपश्म बेदक सम्पक्त्व है। (३) जहां अनन्तानुबन्धी 
चतुष्क तथा महामिथ्यात्व और मभिश्रप्रकृति इन छः ग्रकृतियों 
का क्षय और एक सम्यक्त्व प्रक्तिका उदय है वह तृतीय श्षयों 
पशम बेदक सम्यक्त्व है (४) जहां छह प्रकृतियों अथौद्‌ अनंता- 
सुबन्धी चतुष्क और मिथ्यात्व एवं मिश्रप्रकति इनका तो उपशम 


हो और सम्पक्प्रकृति मिथ्यात्व का उदय हो वह उपशमवेदक 
सम्यक्त्व है ॥४५॥४६॥५७॥ 


यहा क्षायिक ओर डपशमश्म्पक्त्वका स्वरूप न कहनका कारण | दोह[-- 
उपशम छायिककी दसा पूरव पट पद मांहि। 
कही अगद अब पुनरुकृति कारन बरनी नांहि ॥२८॥ 
अथ--क्षायिक और उपशम सम्यक्लका स्वरूप पढिले 
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५रवें छप्पय उन्दर्मे कह आये. हैं, इसलिये पुनरुक्ति दोषके 
कारण यहां नहीं लिखा ॥४८॥ ह 
अब नव प्रकारके सम्यक्लवोंका विवरण । दोहा- 
क्षय उपशम बेदक खिपक उपशम समकित च्यारि। 
तीन चारि इक इक मिलृत सव नव भेद विचारि ॥५०॥ 
अर्थ-क्षयोपशम सम्यक्त्व तीन प्रकारका, वेदक सम्यक्‍त्व 
चार प्रकारका और उपशम सम्यक्त्व एक तथा क्षायिक सम्यक्त्व 


एक, इस प्रकार सम्यक्त्वके मूल भेद चार और उत्तरमेद नव हैं। 
प्रति । सोरठा- 


अब निहचे विवहार, अरु सामान्य विशेष विधि। 
कहो चारि परकार रचना समकित भूमिकी ॥ ५० ॥ 
अर्थ-सम्यक्त्व सत्ताकी निश्चय, व्यवहार, सामान्य और 
विशेष ऐसे चार विधि कहते हैं ॥५०॥ 
अब सम्यत्वके चार प्रकार | सैवेया इकतीसा--- 
मिथ्यामति गठि भेदि जगी निर्मल जोति 
जोगंसा अतीत से तो निहचे प्रमानिये । 
बहे दुंद दसासों कहांवे जोग सुद्रा धरे 
मति श्रतज्ञान भेद बिवहार मानिये ॥ 
चेतनाचिहन पहिचानि आपापर वेदे 
पौरुष अलख तांतें सामान्य बखानिये । 
करे भेदामेदकौ विचार विस्तार रूष 
हेय ज्ञेय उपादय्सों विशेष जानेये।॥ ५१ ॥ 
अर्थ-मिथ्यात्वके नष्ट होनेसे मन वचन कायके अगोचर 
जो आत्माकी निरविकार श्रद्धानकी जोति प्रकाशित होती है, 
उसे निश्चय सम्यक्त्व जानना चाहिये। बिसमें योग, मुद्रा, 
. सतिज्ञान, श्षतज्ञान आदिक विकल्प हैं, वह व्यवद्वार सम्यक्त्व 
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जानना चाहिये | ज्ञानकी अब्प शौक्तिक कारण मात्र चेतना 
चिन्हेक धारक आत्माकों पहचान कर निज और परके स्वरूपका 
जानना सो सामान्य सयम्क्त्व है, और हेय श्ेय उपादेयके भेदा 
भेदकी सविस्तार रूपेस समझाना सो विशेष सम्यकत्व है। 
चतुथ गुणत्थानके वर्णनका उपसहार | सोरठा- 
तिथि सागर तेतीस अतरपुहरत एक था । 
अविरत समकित रीति यह चतुथे गुनथान इति ॥ ५२ ॥ 
अथे-अविरत सम्यक्दष्टि शुणस्थानकी उत्कृष्ट स्थिति तेतीस 
सागर और जघन्य स्थिति अतरमुहृ्त की है। यह चौथे गरणस्थान 
का कथन समाप्त हुआ | 
अपुव्रत गुणस्थानका वणन | दोहा- 
अब बरन इकद्ेस गन अरु बाइस अमक्ष । 
जिनके संग्रह त्यागी सोम श्रावक पक्ष ॥ ५३॥ 
अथे--जिन गुणोंके ग्रहण करने और अभक्ष्योंके त्यागकरने 
से श्रायकका पांचवां गुणस्थान सुशोभित होता है, ऐसे इकबीस 
गण और बाइस अभक्ष्योंका बणेन करता है ॥५३॥ 
आवकोंके इक्कीत गुण वर्णन | सबैया इकतीसा-- 
लज्जावन्त दयावन्त ग्रसंत प्रतीतिबन्त 
पर दोषको ढकेया पर उपगारी है। 
सौम्यचृ्टि शुनग्राही गरिष्ट सबकौ इृष्ट 
शिष्ट पक्षी मिष्टवादी दीरघ विचारी है ॥ 
विशेषज्ञ रसज्ञ कृतज्ञ तज्ञ॒धर्मज्ष 
न दीन न अभिमानी मध्य वियहारी है। 
सहज विनीत पाप किरियासों अतीत ऐसी. 
श्रावक पुनीत इक्कीसशुनधारी है ॥५४॥ 
अथे-लज्जा, दया, मंदकपाय, श्रद्धा, दूसरोंके दोष ढाकना 
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परोपकार, सौम्यहृष्टि, शुणग्राहकता, सर्वेप्रियता, सत्यपक्ष, 
मिष्टटचन, अग्रस्नोची, विशेष ज्ञान, शाख्रज्ञानकी ममज्ञता, कृत॒ज्ञता 
तत्वज्ञानी, धर्मोत्मा न दीन, न अभिमानी, मध्यव्यव॒द्ारी, 
स्वाभाविक विनयवान, पापाचरणस रहित ऐसे इक्क्ीस पवित्र 
शुण श्रावकोंकों ग्रहण करना चाहिय ॥ ५४ ॥ 

बाईस अभक्ष्य | कविच- 


ओरा घोरवरा निसिभोजन बहुचीजा बेंगन सधान ! 
वर पीपर ऊंमर कठ्ूमर पाकर फल जो होंय अजान ॥ 
कद मूल मांटी विष आमिष मधु माखन अरु मंदिरा पान | 
फल अतितुच्छ तुपार चलितरस जिनमत ये वाईस वखान ॥५५॥ 
अथे--१, ओछा २, घोरवरा-ह्विदल जिन अन्नोंकी दालें 
होती हैं उन अन्नोंके साथ बिना गरम किया हुआ अथोव्‌ कच्चा 
दूध, दही, छाछ आदि मिलाकर खाना ३, निशिभोजन रात्रिमें 
भोजन करना 9, वहुबीजा-जिन बहुतसे वीजोंके घर नाहीं, 
सब वहुवीजा कहलाते हैं 'क्रियाकोष' ५, बैंगन ६, संधान-अथाना 
मुरब्धा ७, पीपल फल ८, बडफल ९, ऊम्रफल १०, कठ्मर ' 
११, पाकरफल १२. अजानफल-जिन फलोंको पहिचानते ही न 
हों १३, कंदमूल १०,माटी १५, विष १६,.आमिष-मांस १७, 
मधु-शहद १८, मक्खन १९, शराब २०. अतितुच्छफल-बहुत 
छोटे फल २१, तुपार-बर्फ २२, चलितरस-जिम का स्वाद बिगड़ 
जाता है ! ऐसे बाईस प्रकारके अमष्ष्य जैनमतमें कद्दे गये हैं । 
प्रतिज्ञा । दोह--- 
अब पंचम गुणधानकी रचना वरनों अल्प । 
जाम एकादस दसा प्रतिमा नाम विकल्प ॥ ५६ ॥ 
अर्थ-अब पांचवें गुणस्थानका थोडासा वर्णन करते है, 
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जिसमें ग्यारह प्रतिमाओंका विकल्प है । 
ग्यारह प्रतिमाओंके नाम | संवैया इकतीसा--- 
दशनविशुद्धिकारी बारह विरत धारी 
सामाइकचारी पे ग्रोपध विधि वहे । 
सावितकौ परिहारी दिवा अपरस नारी, 
आठ जाम ब्रह्मचारी निरारंभी दे रहे॥ 
पाप परिग्रह छंडे पापकी न शिक्षा मंडे 
कोऊ याके निमित्त करे सो वस्तु न गहे। 
ऐसे देसब्र॒तेके धरेया समकिती जीव 
ग्यारह प्रतिमा तिन्हें भगवन्तजी कहें ॥ ५७ ॥ 
अथै--१,सम्य ग्दशन में विशुद्धि उत्पन्न करनेवाली दर्शन 
प्रतिमा है २. बारह ब्रतोंके आचरण रूप प्रतिमा त्रत प्रतिमा है 
३, त्रिकाल विधिपूवक सामायिककी प्रशूत्ति रूप सामायिक ग्रतिमा 
है ०. मापिक चारों पे के दिनोंमें विधिपूवक उपवास करना 
प्रोषध प्रातिमा है ५, सचित्त वनस्पति आदिका त्यागकर प्राशक 
आहार करना साचैत्त त्याग प्रतिमा हैं ६, दिनमें स्नी स्पशका त्याग 
करना दिया मैथुन त्याग प्रातिमा है ७ सब तरहकी ख््ियोंका 
आठों प्रहर त्याग करना बह्मचय प्रातिमा है ८, सब तरहक आरंभका 
त्याग करना निरारंभ प्रतिमा है ९, पापके कारण भूत परिग्रहका 
त्यागकरना सो परिग्रहत्याग प्रतिमा है । १० पापके कार्योमें अनुमति 
देनेका स्याग करना अनुमति त्याग प्रातिमा है ११, अपने वास्ते 
बनाये हुए भोजनादिका त्याग करना उद्देश विरति या उद्दिष्टविरति 
त्याग प्रतिमा है । ये ग्यारह प्रतिमा देशब्॒त धारी सम्यम्द्टि जीवों 
की जिनराजने कहीं हैं । 
प्रतिमाका स्वरूप दोहा 
सेजम अंस जम्यों जहां भोग अरूचि पारैनाम 


चना 
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उदे प्रतिज्ञाकी सग्रौ प्रतिमा ताफ़ौ नाम ॥५८॥ 

अधथे--चारित्र ग्रणका प्रगट ,द्ोना, परिणामोंका भोगेसि 
विरक्त होना और प्रतिज्ञा का उदय होना इसी को प्रतिमा कहते 
हैं ॥५८॥ 7 जे 

गा ु दर्शनप्रतिमाका स्वरूप 

दोहा-आठ मूलगरुण संग्रहे, कुविसन क्रिया न कोई । 

दर्शन गुन॒ निरमल करे, दर्शन प्रतिमा सोइ ॥५८॥ 

अथे-दर्शन गरुणक्की निमेठता, आठ मूहगुणोंका ग्रहण 
सात कुविसनौंका त्याग करना दशन प्रतिमा है । पच, परमेष्ठीमें 
भक्ति, जीवदया, पानी छानकर काममें लाना, मधुत्याग, मांस, 
मचत्याग, रातजिभोजन त्याग और पंच उदुचर फर्लोंका त्याग ये आठ 
मूलगुण कहलाते हैं। कहीं २ मद्य, मांस मधु और पांच पापके 
त्पागनेक्ी भी अष्ट सूलगुण कहा है। और कहीं कहीं पांच उर्दबर 
फल और मद्य मांस मधुके त्यागकों मूलयुण बतलाया है । 

व्ेतप्रतिमा स्वरूप । दाह्य--- 
पंच अलनुव्रत.आदरे तीनों मुनव्रत पाल । 
"५ शिक्षात्रत चारों धरे यह ब्रतप्रतिमा चाल ॥४०॥ 

अथै--पांच अणुत्र॒त,। तीन गृुणत्त और चार शिक्षात्रतके 
धारण करनेकी जतग्रतिमा' कहते हैं । विशेष-यहां पंच अणुव्रतका 
निरतिचार पालन होता है पर गरुणत्त और शिक्षात्रतोंके अतिषार 
सवेधा नहीं ठलते ॥६०॥ ' ' 

सागायिक प्रतिमाका स्वरूप | दोहा- 
दवे भाव विधि संजुगत हिये प्रतिज्ञा टेक । 
तजि ममता समता गहे अन्तर मुहरत एक ॥६१॥ 


चौपाई-जों अरिमित्र समान विचारे, आरत रौद्र कुष्यान निवारे । 
(६. * हे ; 


| $ 
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संयम सद्दित भावना भावि, सो सामायिकर्बत कहच ॥६२॥ 
. * अथै-मनमें समयकी प्रतिज्ञा पूंपेक द्रव्यविंधि-बाह्यक्रिया ' 
आसन, मुद्रा, पाठ, शरीर और वचनकी स्थिरता आदिकी साच- 
घानी ! भावविधि-मनकी स्थिरता, और परिणामोंके समतामावका 
रखना, इन सहित एक घुहृत अथात्‌ दो घडी (चौबीस मिनटकी एक 
घड़ी होती है) तक ममत्व भाव रद्वित साम्य भाव ग्रहण करना, 
शत्र और मित्रपर एकंता भाव रखना, आते और रौद्र दोनों 
कुष्यानोंका निवारण करना, और संयममें सावधान रहना सामा- 
यिक प्रतिमा कहलाती है ॥६१-६२॥ 
'. चौथी प्रतिमाका खरूप दोहा--- 
सामायिक कीसी दसा च्यारि पहरलों होड़ 
अथवा आठ पहर रहे पोसह प्रतिमा सोह ॥६१॥ 
अथे--बारह घंटे अथवा चौबीस घंटे तक सामायिक जैसी 
स्थिति अथोत्‌ समताभाव रखनेको प्रोषध प्रतिमा कहते हैं ॥६३॥ 
पांचवी प्रतिमाका स्वरूप दोहा--- 
जो सचित्त भोजन तजे पींबे प्रासुक नीर । 
सो सचित्त त्यागी पुरुष पंच प्रतिज्ञा गीर ॥६४॥ 
अथे--साचित भोजनका त्याग करना और प्राशुक ( गर्म 
किया हुवा वा लव॑ग, इछायची, राख आदि डालकर स्वाद बदल 
देना) जुलपान करना उसे सचित्त विरति प्रतिमा कहते हैं ॥६०॥ 
विशेष-यहां सचित्त वनस्पतिको मुखसे ।पिदारण नहीं करते हैं । 
छट्ी प्रातिमाका स्वरूप । चोपाई--- 
जो दिन अक्षचर्य हत पाले, तिथि आये निशि दिवस सम्हाले | 
गहि नौ वाढि करे व्रत रख्या, सो पट प्रतिमा आ्रावक अख्या ॥ 


७ # दिनमें 
,. अर्थ--नव वाड सहित ब्रद्मचर्य व्त पालन करना 
पव 'तीथेयोंमें दिनरात बह्यचर्य सम्हालना दिवा मैथुन ब्रत 
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प्रतिमा है ॥६५॥ 
सातवीं प्रतिमाका छरूप। चोपाई- 
जो नौ वाडि सहित विधि साधे, निश दिन अह्मचये आराधे । 
सो सप्तम प्रतिमा धर ज्ञाता, शील शिरोमनि जगरतविर्याता ।६६॥। 
अथे--जो नव बाड़ सहित सदा काल ब्रह्मचये त्रत पालन 
करता है बह अद्मचय नामक सातवीं प्रतिमाका घारी ज्ञानी जगत 
पिख्यात शील शिरोमणि है । 
नववाड के नाम | कविच +- 
“तिय थल वास प्रेम रुचिनिरखन दे परोछ भाषिं मघुवेन । 
पूरव भोगफ्रेलिसस चितन गुरु आहार लेत चित चैन ॥ 
करि सुचि तन सिंगार बनावत तिय परजंक सध्य छुख सेन । 
मनमथ कथा उदर भरि भोजन ये नौ वाडि कहे जिन वैन |६७ 
अथ--ल्लियोंके समागममें रहना, ख्ियोंको रागभरी दृष्टिसे 
देखना, स्लियोंके परोक्षमें-ष्टि दोष बचानेके लिये परदा आदिकी 
ओट में सभापण करना अथवा पत्रव्यवहार करना, सराग संभा- 
पण करना, पूर्वकालमें भोगे हुए भोग विलासोंका स्मरण करना, 
आनंद दायक गरिष्ट भोजन करना, स्तान मेजन आदिके द्वारा 
शरीरको आवद्यकतासे अधिक सजाना, (ख्तियोंके पलंग आसन 
आदिपर सोना बैठना, कामकथाके कामोत्यादक गीतोंका सुनना 
भूखसे अधिक अथवा खूब पेटमरकर भोजन करना, इनके त्याग 
को जैन मतमें ब्रह्मचथ ज्तकी नववाड कहा है ॥६७॥ 
जा्वीं प्रतिमाका स्वरूप । दोहा- 
जो विवेक विधि आदरे करे न पापारंभ । 
सो अष्टम प्रतिमा धनी कुगति बिजे रनर्थम ॥६८॥ 
अर्थ--जो विवेकपूर्वक धर्ममें सावधान रहता है. और सेवा 
रृषि वाणिज्य आदिका पापारंम नहीं करता, वह कुगतिके रण- 
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अभकी जीतनेवाली आठवीं प्रतिमाका स्वामी है ॥६८॥ 
नवमी प्रतिमाका खरूप | चोपाई--- 
जो दसधा परिग्रहको त्यागी, छख संतोप सद्दित पैरागी । 
समरस संचित किंचित ग्रादी, सो श्रावक नौ प्रतिमा वाही ६ ९। 
अथे--जो वैराग्य और सन्तोपका आनंद प्राप्त करता हें, 
तथा दश प्रकारके परिग्रहोंमें स थोडेस वृद्ध और पात्र मात्र 
रखता है वह साम्यमावका धारक नवमीं प्रतिमाका स्वामी है ।६९। 
दर्वीं प्रत्तिमाका धवरूप |दोहा- 
परको पापारभक्का जो न देय उपदेस । 
* सो दसमी प्रतिमा सहित श्रावक विगत कलेस ॥७०॥ 
अथ --जो कुट्टंत्री वा अन्य जनोंको विवाह वाणिज्य आदि 
पापारंधभ करनेका उपदेश नहीं देता वह पापरहित दशमी अनुमति 
त्याग नामकी प्रतिमाका घारी श्रावक है ॥७०॥ 
ग्यारहवीं प्रतिमाका स्वरूप | चोपाई- 
जो स्वछंद वरत तजि डेरा, मठ मंडपमें करे बसरा । 
उचित अहार उदंड विह्ारी,सो एकादस प्रतिमा घारी ७१! 
अथे--जो घर छोडकर मठ मंडपमें निवास करता है, और 
ख्रीपुत्र कुडंव आदिसे विरक्त होकर स्वतत्र रहता है तथा कृत कारित 
अनुमोदना रहित योग्य मिक्षासे आहार ग्रहण करता है वह 
ग्यारहवीं प्रतिमाका धारक है । 
प्रतिमार्ओके सेबधम मुख्य उल्छेख | दाहय- 
एकादस प्रतिमा दसा कही दश्त्रत मांहि। 
वही अनुक्म मूलसें गदह्ौं मु छूटे नादि ॥७२॥ 
अथे-देशत्रत गुणस्थानमें ग्यारह प्रतिमाएं ग्रहण करनेका 
उपदेश है। सो झरुसे उत्तरोत्तर अंगीकार करना चाहिये । और 
नीचकी प्रतिमाओंकी क्रिया नहीं छोडना चाहिये ॥७श॥ 
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प्रतिमाओंकी अपेक्षा श्रावकके भेद | दोहा- 
पट प्रतिमा ताई जघन मध्यम नो परजंत । 
उत्तम दसमी ग्यारमी इति प्रतिमा विरतेत ॥७२॥ 
अथे-छटवीं प्रतिमातक जघन्यश्रावक, नवमी प्रतिमातक 
मध्यम श्रावक ओर दश्नीं ग्यारहवीं प्रतिमा धारण करने वालोंको 
उत्कृष्ट आवक कहते हैं । इस प्रकार प्रतिमाओंका वर्णन पूरण 
हुआ ॥७१॥ 
पांचवे ग्रुणस्‍््यानका काल | चौपाई-- 
एक कोडि पूरव गिनि लीजे, तामँ आठ व्रस घंटि कीजे । 
'यह उत्कृष्ट काल थितिं जाक्ी, अंतरम्नहूरत जघन दसाकी ॥७४॥ 
अर्थ-पांचवें गुणस्थानका उत्कृष्ट काछ आठ वर्ष कम एक 
कोटि पूर और जघन्य काल अतपुहते है ॥७४॥ 
एक प्रूवका प्रमाण | दोहा- 
सत्तर लाख किरोर मित छप्पन सहस किरोड । 
ऐसे बरस मिलाइके परवर संख्या जोड ॥७५॥ 
अथे-सत्तर लाख छप्पन हजार एक करोडका गुणा करनेसे 
जो संख्या प्राप्त होती है, उतने वर्षक एक पूर्व होता है 
अथोत्‌ चौरासी लाख वषेका एक पूर्वाग होता है और चौरासी 
लाख पूवीगका एक पूवे होता हे । 
अतमुद्रतका मान दोहा- 
अंतरमहरत द्वे घरी कछुक घाटि उताफैष्ट । 
एक समय एकावली अतरसुहृत कनिष्ट ॥७६॥ 
अथ-दो घडीमेंसे एक समयकम अंतसुहते का उत्कृष्ट काल 
है। और एक समय अधिक एक आवली अंतर्युहर्तका जघन्य 
काल है । मध्यके असंख्यात भेद हैं । 
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छट्टे गुणत्यानके वर्णनकी प्रतिज्ञा | दोहा- 
यह पंचम ग़णथानकी रचना कही विचित्र । 
अब छट्ठे ग़ुनथानकी दसा कहु सुन मित्र ॥७७॥ 
अथे-पांचवें ग़णस्थानका यह विचित्र वणन किया अब हे 
मित्र छट्टे श़णस्थानका वर्णन सनो ॥७०॥ 
छट्ठे गुणस्थानका स्वेरूप । दोहा- 
पंच प्रमाद दसा धरे अद्वाइस गुणवान | 
थविर करिप जिनकल्पि जुत है प्रमत्तरणथान ॥७८॥ 
अथे--जो झुनि अह्वमइस सूलगु्णोंका पालन करते हैं परंतु 
पांच प्रकारके प्रमादोंमें किंचित बतते हैं वे मुनि प्रमत्त गुणस्थानी 
हैं। इस ग़णस्थानमें स्थविरकतपी और जिनकर्पी दोनों प्रकारके 
साधु रहते हैं ॥७८॥ 
पांच प्रमादोंके नाम दोद्दा- 
धमेराग विकथा वचन निद्रा विषय कपाय | » 
पंच प्रमाद दसा सहित परमादी मुनिराय ॥७९॥ 
अथे--धमेमें अनुराग, विकथावचन, निद्रा, विषय कषाय- 
(यहां अनंताज्॒बंधी, अप्रत्याड्यान, प्रत्याख्यान इन तीन चौक- 
डीकी बारह कपार्योंका अनोदय और संज्वलन कषणायका तीत 
उदय रहता है, इससे वे साध किंचित प्रमादके वशमें होते हैं 
और शुभाचरणमें विशेषतया बतते हैं। यहां विषय सेवन वा 
स्थूल रूपमे कपायमें वतनेका प्रयोजन नहीं है । यहां शिष्योंको 
ताडना आदिका विकल्प तो भी है) ऐसे पांच प्रमाद सहित साध 
छट्ठे गुणस्थानवर्ती प्रमत्त मुनि होते हैं ॥७९॥ 
साघुके अद्ठाइंस मूलगुण | सवैया इकतीसा- 
पेच महज़त पांछे पंच समिति सम्हारै, 
पंच इन्द्री जीति भयौ भोगी चित चैंनकौ 
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पट आवश्यक क्रिया दर्वित भावित साथे 
प्रासुक धरा एक आसन है सनकोौ । 
मंजन न करें केश लुचे तन यच्र झुंच, 
त्याग दंतवन पे सुगन्ध स्वास पेनको 
ठाडौ करसे अद्वार लघुभ्ुुजी एकवार, 
अह्ाइस मूलगुनधारी जती जैनको ॥८०॥ 
अथे--पांच मह़त ( पांच पापोंका सर्वेथा त्याग करनाही 
पांच मद्दाव्रत कहलाते हैं ) पालते हैं, पाचों समितिपूवक वतोच 
करते हैं, पांचों इन्द्रियोंके विषयोंसे विरक्त होकर प्रसन होते हैं । 
द्रव्य और भावरूपसे छह आवश्यकोंको पालते हैं, त्रस जीव रद्दित 
भूमिपर करवटकी पलटन रहित शयन करते हैं, यावज्जीवन 
स्नान नहीं करते हैं, हाथोंसे केश छोंच करते हैं, नम्न रहते हैं 
दंतवन नहीं करते हैँ, तो भी वचन और स्वासमें सुर्गंध सुगंध ही 
निकलती हैं, खड़े २ भोजन लेते हैं, थोडा भोजन लेते हैं, भोजन 
दिनमें एक ही वार लेते हें । ऐसे अद्वाइस मूल गुणोके धारक 
जैन साधु होते हैं ॥८०॥ 
पच अणुव्रत और पंच महाव्रतका स्वरूप । दोहा- 
हिंसा मषा अदत्त धन मेथुन परिगह साज । 
किंचित त्यागी अचुतती सब त्यागी मुनिराज ॥८१॥ 
अर्थ--हिंसा, झूठ, चौरी, मेथुन और परिग्रह इन पांचों 
पापोंके किंचित त्यागी अणुंतती कहलाते हैं और सर्वथा त्यागी 
मुनिराज कहलाते हैं । 
पांच समितियोंका स्वरूप | दोहा- 
चले निरखि भासे उचित भखे अदोष अहार । 
लेइ निरखि डॉरे निरखि समिति पंच परकार ॥८२॥ 
: अथ--जीवजंतुकी रक्षंके लिये देखकर चलना ईयो समिति 
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है, हित मित प्रियवचन बोलना भाषा समिति है, अंतराय रहित 
निर्दोष आहार ग्रहण करना एपणा समिति है | शरीर, पुस्तक, 
पीछी. कमंडलु आदिको देख शोधकर उठाना रखना आदान 
निक्षेपण समिति है । श्रुस जीव रद्दित प्राशुक भूमिपर मल मूत्रा- 
दिका छोड़ना प्रतिष्ठापना समिति है, ऐसी ये पांच समिति हैं ।८२ 
छट्ट आवश्यक | दोद्दा 
समता बंदन थुतिकरन पडकोना सज्ज्ञाच । 
काउसग्ग मुद्राधरन पडठावश्यक ये भाव ॥८२॥ 
अथे . . .समता-पर पदाथौस राग देष छोडकर स्वस्वरूप या 
अन्यद्रव्यके स्वरूपका चिन्तवन करना, अथीत्‌ सामायिक करना, 
बेंद्ना-चौवीसों तीथेकरों वा गुरू आदेकी बदना करना, स्तवन- 
चौबीसों तीयेकरोंके गुणोंका अनुवाद करना, पडिकोना/प्रतिक्रमण) 
लगे हुए दोषोंपर पश्चाताप करना, सज्झाव-जिनवाणीका अनुमनन 
करना, काउसर्ग-कायोत्सगे-खडे २ ध्यान करना, ये साधुके 
छह आवश्यक कम हैं ॥८३॥ े ह 
स्थविर्कलपी और जिनकह्पी साधुओंका ल्लरूप संवेया इकतीला: 
स्थविरकलपि जिनकलपि दुषिध मुनि, ्त 
दोऊ वनवासी दोझ नगन रहतु हैं | - 
दोऊ अठूठाईस मूलगुणके धरैया दोऊ, । 
. सरव त्यामी है विरागता वहतु हैं। 
थविर कलूपि ते जिनके शिष्य शाखा होइ, 
वैठिके सभामैं धरमदेशना कहतु हैं। 
एकाकी सहज जिनकलपि तपस्वी घोर, 
,. उदेंकी मरोरसों परीपह सहतु हैं ॥८४॥ 
' अथ--स्थविरकल्पी और जिनकलपी ऐसे दो श्रकारके जैन 
साध होते हैं, दोनों नग्न रहते हैं, दोनों अह्ईस सूलगुणके घारी 
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होते हैं, दोनों, से परिग्रहके त्यागी होते हैं,. परम,पैरागी' होते 
हैं। परतु स्थविरकल्पी' साधु- शिष्य समुदायके साथमें- रहते हैं, 
तथा समामें वेठकर धर्मोपदेश देते और छुनते हैं, पर'ज़िनकर्पी- 
साधु समुदाय छोडकर निभेय अकेले विचस्त हैं और महा तप- 
अरण करते हैं, तथा कमके उदयसे आई हुई बाईस परिपद् सहते 
हैं ॥८४॥ 
वेदनीय कमेजनित ग्या+ह परीषह | सवैया इकतीसा- 
ग्रीपमम धूपथित सीतम अकपचित- 
भूकै धरें धीर प्यासो नीस्न चहतु हैं । 
देसमसकादिसों न डर भूमिसन करें- 
बध बन्ध विथामं अडोल हे रहतु हैं ॥ 
चर्याद्ख भरें तिन फांससों न थरहरैं- 
मल दुरगंधिकी गिलानि न गहतु हैं । 
रोगनिको न करें इलाज ऐसौ घमुनिराज- 
बेदनीके उदे ये परीपह सहतु हैं ॥८५॥ 
अथ-गर्मीके दिनोंमें धूपमें खडे रहते हैं, यह उष्ण परी- 
पहजय है। शीत ऋतुमें जाडेसे नहीं डरते, यह शीत परीषहजय 
है। भृक लगनेपर धीरज रखते हैं यह भूकपरीपहजय है। प्यास 
लगनेपर भी पानी नहीं चाहते यह तृष्गापरीपहजय है । डांस 
मच्छरका भय नहीं रखते यह देसमशकर परीपहका जीतना है। 
धरतीपर सोते हैं सो शय्यापरीषहजय है । मारने वांधनेके कथ्टमें 
अचल रहते हैं यह वधपरीषहजय है| चलनेका कष्ट सहते हें 
यह चर्यापरीपहदय है। तिनका, कांटा लग जानेपर घबराते नहीं हैं 
यह तृणस्पश परीषहका जीतना है । मर और दुर्गेधित पदा्थोसे 


ग्लानि नहीं करते यह मलपरीपहजय है | रोगजनित कष्ट सहते हैं 
प्छ 
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पर उसके निवारणका उपाय नहीं करते सो रोग परीपहजय है! 
इस प्रकार वेदसी कमके उदयजनिस ग्यारह परीपद मुनिराज 
सहते हैं ॥८५॥ 
चारित्र मोहजनित सात परीषद्ग | कुंडलिया 
एते सकट मुनि सहैँ चारित मोह उदोत । 
लज्जा संकुच दुख घरें नगन दिगंबर होत ॥। 
नगन दिगंवर होत श्रोतरति स्वाद न सेवे । 
तिय सन्मुुख दग रोकि समान अपमान न वेचें | 
थिर हे निरभय रहें सहें कुतचन जग जेंते 
भिच्छुक पद संग्रहें लहँ मुनि संकट एत ॥८६॥ 


अथ्‌-+चारित्रमोह कर्मके उदयसे प्लुनिराज निम्न लिखित 
सात परीपह सहते हैं अथोत जीतते हैं ।नम्म दिगंवर रहनेस 
लज्जा और संकोच जनित दुःख सहते हैं यह नग्न परीपहजय है। 
(२) कर्ण आदि इन्द्रियोंके विषयोंकरा अनुराग नहीं करना सो 
अरतिप्रीपहजय है । (३) स्रियोंके हाथ भावमें मोहित नहीं 
होना यह स््रीपरीपहजय है| [४] मान अपमानकी परिवाह नहीं 
करना यह सत्कारपुरस्कछ परीपहजय है। (५) भ्यका निमित्त 
मिलनेपर भी आसन ध्यानसे नहीं हटना सो निषया परीषृहजय 
है | (६) मूर्खोके कठोर वचन सह लेना आक्रोश परीपहजय है। 
(७) प्राण जानपरभी आहारादिकके लिय्रे दीनता रूप प्रवृत्ति नहीं 
करना यह याचना;परीपहजय हे | ये सात परीपह चारित्रमोहके 
उदय होती हैं ॥८६॥ 

| ज्ञानावर्णीयजन्रित दो परोषह । दौहइ।- 

अलप ज्ञान रुघता छख सति उतकरप विलोइ। 

शानावरन उद्चेत मुनि सहें परीयद दोह ॥८ण। 


- निजानन्द मातेण्ड - ४५१ 


रननन-+-+>- 


अथे--ज्ञानावरणी कर्मोद्य जनित दो परीपषह होती हैं । 
अस्पज्ञान होनेसे लोग छोटा मिनते हैं, इससे जो दूख होता है 
उसे साधु छोग सहते हैं ये अज्ञान प्रीपहजय है । ज्ञानकी विशा- 
लता होनेपर भी गव नहीं करना, यह प्रज्ञापरीपहजय, है । ऐसी 
ये दो परीवह ज्ञानावरणीके उदयसे जैन साधु सहते हैं 
दशनमोहनीय ओर अतराय जनित एक एक परीषह होत! है । दोहा 
सहें अदरसन दुरदसा दरसन मोह उदोत । 
रोके उमग अलाभकी अतरायके होत ॥॥८८॥ 
अथे--दशनमोहनीयके उदयसे सम्यग्दशनमें कदाचित 
दोष उपजे तो वे सावधान रहते हैं चलायमान नहीं होते हैं, यह 
दर्शनपरीपहजय है । अतरायकर्मके उदयसे वाब्छित पदार्थकी 
प्राप्ति न हो तो जनसुनि खेद खिन्न नहीं होते यह अलाभपरीषह- 
जय है ॥८८॥ 
बाइस प्रीपहोंका वर्णन संवया इकतीसा- 
एकादस वेदनीकी चारितमोहकी सात, 
ज्ञानावरणकी दोह एक अतरायकी। 
दर्शनमोहकी एक द्वार्विशति बाधा संबे, 
केई मनसाकी, केह बाकी, केई कायकी 
काहूकौ अलप काहकौ बहुत उनीस ता, 
एकदी समेमे उदे आबे असहायकी । 
चयोथित सज्ामांहि एक शीतउष्ण माहीं, 
एक दोय दोंहि तीन नाहिं समुदायकी ॥८९॥ 
अथे--वेदनीयकी ग्यारह, चारित्रमोहनीयकी सात, ज्ञाना- 
वरणीकी दो, अतरायकी एक, ओर दशनमोहनीयकी एक ऐसी 
सब बाईस परीपह हैं। उनमेंसे कोई मनजनित, कोई वचनजानित 
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और कोई कायजनित हैं | इन बाइस परीपहोंमेंसे एक समयमें 
एक साधुको अधिकस अधिक उन्नीसतक परीपद्द उदय आती हें ! 
क्योंकि चयो, आसन और शैय्या इन तीनमेंसे कोई एक, और 
शीत उष्णमेंसे कोई एक इस तरह पांचमें दोका उदय होता है | 
शेष तीनका उदय नहीं होता है ॥८९४॥ 
स्थविरकव्पी और जिनकद्पी साधुकी तुलना । दोहा-- 
नाना विधि संकट दसा सहि साथें सिव पंथ । 
थविरकल्पि जिनकल्पि घर दोऊ सम निरग्रथ ॥९०॥ 
जो मुनि संगतिम रहे थविरकल्पि सो जान | 
एकाकी जाकी दसा सो जिनकल्पि बखान ॥९१॥ 
अथ--स्थविरकलपी और जिनकलपी दोनों प्रकारके साध 
एफसे निभ्नेथ होते हैं और अनेक प्रकारकी परीपह जीतकर मोशक्ष- 
मांगे साधते हैं। जो साधु सेगमें रहते हैं वे स्थविरकब्पी हैं 
और जो एकल बिहारी हैं वे जिनकत्पधारी हैं ॥९०-९१॥ 
चौपाई--थविरिकलपिधर कछुक सरागी जिनकलपी महान वैरागी। 
इति प्रमत्त गुनथानक धरनी, पूरन भर जथारथ वरनी ॥९ १॥ 
अथ-स्थविरकल्पी साधु क्रिंचित्‌ सरागी होते हैं, और 


जिनकलपी साध्ठ अत्यंत बैरागी होते हैं | यह छट्टे शुणस्थानका 
यथाथे स्वरूप वर्णन किया ॥९२॥ 


सप्तम गुणस्थानका वर्णन | चौपाई- 
अब वरनो सप्तम विसरामा अपरमत्त गुणथानक नामा । 
जहां प्रमाद क्रिया विधि नासे धरम ध्यान थिरता परगास ९२ 
अथे--अब स्थिरताके स्थान अग्रमत्तगुणस्थानका वर्णन 
करते हैं, जहां धमथ्यानमें चचलता लानेवाली पँच ग्रकारकी 
प्रमाद क्रिया नहीं है और मन धर्मेध्यानमें स्थिर रहता है ॥९१॥ 
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दोहा-प्रथम करन चारित्रकों जासु अंतपद होई । 
जहां अद्दार विहार नाहिं अप्रमच हैं सोइ ॥९४॥ 
अथे....जिस गुणस्थानके अततक चारित्रमोहके उपशम वा 
क्षयका कारण अधश्प्रवत्तकरण चारित्र रहता है जहां आहार 
विहार नहीं रहता है वह अग्रमत्तगुणस्थान है । 
विशेष--सांतवें गुणस्थानके दो भद होते हैं-पहिला खस्थान 
अग्रमत, दूसरा सातिशय अग्रमत्त । जबतक छट्ठेसे सातवें और 
सातवेंसे छट्टेमें अनेक्रोचार उतरना चढना बना रहता है तबतक 
स्वस्थान अप्रमतच रहता है । और सातिशय अप्रमत्त गुणस्थानमें 
अधःकरणके ही परिणाम रहते हैं, वहां आहार विह्दार नहीं होता 
है ॥९५॥ 
अष्टमगुणस्थानका वर्णन | चौपाई- 
अब वरणौ अष्टम गुणथाना नाम अपूरबकरन बखाना । 
कछुक मोह उपशम करि राख, अथवा किंचित्‌ क्षय करि नाखै।९५ 
अथ--अब अपूर्वकरण नामक आठवें गणस्थानका वर्णन 
करता हूं, जहां मोहका किंचित उपशम अथवा किंचित क्षय 
किया जाता है । उपशम अणगीमें उपशम और क्षयक श्रेणीमें क्षय 
होता है ॥९५॥ 
जे परिणाम भये नहिं कवहीं तिनको उददे देखिये जवहीं । 
तब अए्टम गुनथानक होई चारित करन दूसरों सोई ॥९६॥ 
अथ--इस गुणस्थानमें ऐसे विश्नद्ध परिणाम होते हैं, जैसे 
पूवमें कभी नहीं हुए थे इसीलिये इस आठवें शुशस्थानका नाम 
अपूवंकरण है। यहां चारित्रके तीन करणोंमेंसे अपूर्वकरण 
नामक दूसरा करण होता है ॥९६॥ 
नवमें गुणस्थानका स्वरूप । चौपाई- 
अब अनिवृत्तिकरन सुनु भाई जहां साव थिरता आधिकाई | 
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पूरव भाव चलाचल जेते सहज अडोल भणए सब तेते ॥९७॥ 


अथ--हे भाई, अब अनिद्याचिकरण नामक नवमें गुणस्था- 
नका स्वरूप सुनो । जहां परिणामोंक्ी आधिक स्थिरता है, इससे 
पहिले आठवें गणस्थानमें जो परिणाम किंचित चपल थे, वें यहां 
अचल हो जाते हैं ॥९७॥ ३ 
जहां न भाव उलटि अध आंबे सो नवर्मों गुणयान कहाये । 
चारितमोह जहां बहु छीजा, सो है चरन करन पद्‌ तीजा ॥९८ 
अथ--जहां चढ़े हुए परिणाम फिर नहीं गिरते, घह नवमा 
गुणस्थान कहलाता हे। इस नवमें गुणस्थानमें चारित्रमोहनीयका 
स्रक्ष्म लोभकी छोडकर बहु अंश नष्ट हो जाता है वह चारित्रका 
तीसरा करण है ॥९८॥ 
दरशमे गुणस्थानका स्वरूप | चौपाई- 
कहों दसम गुणथान दुसाखा, जेँह सक्षम सिवकी अभिलाखा 
सछम लोभ दसा जेँँह लद्दिये सक्षम सांपराय सो कहिये ॥९९॥ 
अथ--अब दसमें गृणस्थानका वर्णन करता हूं, जिसमें 
आठवें और नवमें गुणस्थानफे समान उपसम श्रेणी और क्षपक 
श्रणीके भेद हैं | जहां मोक्षक्ती अत्यंत सक््म अभिलाषा मात्र है, 


हां सक्ष्म ठोभका उदय है इससे इसे सक्ष्मसांपराय गुणस्थान 
कहते हैं ॥९९॥ 


ग्यारहतें युणस्‍्थानका स्वरूप । चौपाई-- 
अब उपशांतमोह गुनथाना, कहो तासु प्रश्ुता परवाना ' 
जहां मोह उपसमे न भांसि यथारूयात चारित परगासौ ॥१००॥ 
अथे--अब ग्यारहवें गुणस्थान उपशांतमोहकी सामथ्य 
कहता हूँ, यहां मोहका सर्वथा उपशप है-विलकुल उदय नहीं 
दिखता और जीवका यथाख्यातचारित्र प्रगट होता है ॥१००॥ 
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पुनः दोहा-- 
जाहि फरसके जीव गिर, परे करे गुन रह । 
सो एकादसमी दसा, उपसमकी सरहद ॥१०१॥ 
अथ--जिस गुणस्थानको प्राप्त होकर जीव अवश्यही मिरता 
है, और प्राप्त हुए गुणोंको नियमसे नष्ट करता है, वह उपशम 
चारित्रकी चरम सीमा प्राप्त करनेवाला ग्यारहवा गुणस्थान हे१ ०१ 
बाग्हव गुणस्थानका वर्णन | चौपाई--- 
केपलब्ान निकट जह आवे, तहां जीब सब मोह खिपाबे । 
ब्रगंठे यथास्यात परधाना सो द्वादसम खीणगृुण ठाना ॥१०२॥ 
अर्थ -जहां जीव मोहकी सर्वथा क्षय कर्ता है, वा केवल- 
बिहुकुल समीप रद्द जाता है और यथाख्यात चारित्र प्रगट होता 
है, वह क्षीणमोह नामक वारहबां गुणस्थान है ॥१०२॥ 
उपसमगश्रेणीकी अपक्षा मुणत्थानोका काल | दोहा--- 
पट सांतें आें नव दस एकद्स थान । 
_ अतरमुहरत एक वा एक समे थितिज्ञान ॥१०३॥ 
अभधे-ठपश्चमभणीकी अपेक्षा छट्टे, सातवें, आठवें, नौमें, 
दशमें और ग्यारहवें उणस्थानका उत्कृष्ट काल अन्तपुहतें वा 
जघन्य काल एक समय है ॥१०१॥ 
क्षपकश्रेणोम गुणस्थानाका कार । दोहा -- 
क्षपकृश्रणि आठें, नमें, दर्श और चढि बार | 
थिति उत्कृष्ट गघन्य भी अन्सरमसुहरत काल ॥१०४५॥ 
अर्थ-क्षपक श्रेणीमें आठवें, नौंवें, दशमें और बारहवें गुण- 
स्थानकीं उत्कृष्ट स्थिति अन्तर्मुहृतत तथा जघन्य भी अन्‍्तुहते 
की होती है ॥१०४॥ 
तेरदवें गुणस्थानके वर्णनका दोहा-- 
धीनमोद प्रन भयों करि चूरन चित चाल | 
जब सजोम गणस्थानकी वरनों दसा रसाल ॥१०५॥ 
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अथ-चित्तकी इतिको चूर्ण करने वाले क्षीणमोह गुणलान 
का कथन समाप्त हुआ, अब परमानंद्मय सयोग ग्रणखानकी 
अवस्था वणन करता हूं ॥१०५॥ 
तेरहवे ग्ुणस्थानका स्वरूप | सवैया इकतौसा 
जाकी दुखदाता घाती चौकरी विनसि गई, 
चौकरी अघाति जरी जेवरी समान है-- 
प्रगट भयो अनंत दंसन अनंत ज्ञान, 
वीरज अनंत सुख सत्ता समाधान है ॥ 
जामें आऊ नाम गोत वेदनी प्रद्ती अस्सी, 
इक्यासी चौरासी वा पच्यासी परवांन है | 
सो है जिन केवली जगवासी भगवान, 
ताकी जो अवस्था सो सेजोगी गुणथान है ॥१०६॥ 
अर्थ-जिस मुनिके दुखदायक घातिया चतुष्क अथीत्‌ ज्ञाना- 
वरणी, दशनावरणी, मोहनीय- और अतराय नष्ट हो गये हैं और 
अधातिया चतुष्क अथोत्‌-बेदनीय, नाम, गोत्र और आयु से चारों 
कम जरी जेबरी समान शक्ति हीन हुए है और जिसको अनंत- 
दशन, अनैतज्ञान, अनंत सुख और अनतवीर्य सत्ता और परमा- 
पगढ़ सम्यर्क्त प्रगट हुएहे और जिसके ऊपर कहे हुए अघातिया 
कर्मोकी मात्र अस्सी, एक्यासी, चौरासी वा पच्यासी प्रकृतियों की 
सत्ता रह गईहे वह केवलज्ञानी प्रश्न संसारमें सशोभित होता है और 
उसकी अवृश्याकों सयोगकेवली गुणस्थान है (यहां मनवचन काय 
के सात योग होते हैं, इससे शुणस्थानका नाम सयोग केबली हे) 
विशेष तेरहवें गुण्स्थानमें जो पचासी प्रकृतियोंदी सत्ता 
कह्दी गई हे सो यह सामान्य कथन है । किसी किसी को तो 
तीयेकर प्रकृति, आहारकशरीर, आहारक आंगोपांग, आह्ारकबंधन 


आद्वारक संघात सहेत पचासी प्रकृतियोंकी सा रहती ह्दे। 
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पर फिसीको तीथंकर प्रकृतिका सत्व नहीं रहता है इसलिय 
चौरासी प्रकृतियोंकी सत्ता रहती है और क्िसीफो आहारक 
चतुष्कका सत्त नहीं रहता और तीथकर प्रकृतिका सच्च रहता 
है अतएव इक्यासी ग्रकृतियोंकी सत्ता रहती है। तथा किंसीको- 
तीथकर प्रकृति और आहारक चतुष्क पांचोंका सच्च नहीं रहता 
है मात्र अस्सी प्रकृतियोंकरी सण रहती है ॥१०६॥ 
कंपलज्ञानोकी मुद्रा और स्थिति | सवैया इकतीसा- 
जो अडोल परजंक सुद्राधारी सरवथा-- 
अथवा सु काउसग्ग मुद्रं। थिरपाल है | 
खेत सपरस कम प्रकृतिके उदे आयि-- 
बिना डग भरे अतरीच्छ जाकौ चाल है ॥ 
जाकी थिति पूरव करोड आठ वर्ष घाठि-- 
अतर मुहरत जघन्य जगजाल है । 
सो है देव अठारह दूसन रहित ताकौं-- 
बानारासे कहे मेरी वंदना तज्रिकाल है ॥१००॥ 
अर्थ--जो केवल ज्ञानी भगवान पन्मासन अथवा कायोत्सगे 
मुद्रा धारण किये हुए हैं, जो क्षेत्र, स्पर्श नाम कमेकी ग्रकृतिके 
उदयसे बिना कदम रक्‍्ख अधर गमन करते हैं, जिनकी सेसारमें 
स्थिति उत्कूट आठ वर्ष कम [ मोक्षणामी जीवोंको उत्कृष्ट आयु 
चौथे कालकी अपेक्षा एक कोटि पूर्वकी होती है पर आठ चर्षकी 
उमरतक केवल ज्ञान नहीं जगता है इसीसे आठ वर्ष कम कहा हे ] 
एक करोड़ पूवेकी और जघन्य स्थिति अन्तर्सृहृतकी हे | वे स्वज्ञ 
देव अठारह दोष रहित हैं। पं. बनारसीदासजी कहते हें कि 
उन्हें मेरी त्रिकाल वंदना हैं ॥१०७॥ 
पट 
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ननरनननिनभीनी न आिनीीीयओओ. 


केवडी भगवानको अटारह दोष नहीं होते | कुंडलिया- 


दूषन अद्वारह रहित सो केवलि सेजोग । 
जनम मरन जाकि नहीं नाहिं निद्रा भय रोग ॥ 
नहि निद्रा भय रोग सोग विस्मय न मोह मति | 
जरा खेद परस्वेद नाहि मद वैर विंषें रति ॥ 
चिंता नाहिं सनेह नाहें जेंह प्यास न भूख न । 
थिर समाधि सुखसहित रहित अद्वारह दृषन ॥१०८॥ 


अर्थ--जन्म लेना, मरण होना, निद्रा,'भय, रोग, शोक, 
आश्रय, मोह, बुढापा, खेद, पसीना, गन, दवेपष, राति, चिन्ता, 
राग, प्यास, म्ख, ये अठारह दोष सयोगकेवी जिनराज को 
नहीं होते, और वे निर्षिकल्प आनंदमें सदा लीन रहते हैं ॥१०८॥ 


बलज्ञानी प्रमुक परमादारिक शरोरका अतिशय | कुंडलिया- 


वानी जहां निरक्षरी सप्त धातु मल नांहिं। 

केस रोम नख नहीं बढ़ें परम उदारिक मांहि। 
परम उदारिक मांहि जांहि इन्द्रिय बिकार नसि | 

यथाख्यातचारित्त प्रधान थिर सुकल ध्यान ससि ! 
लोकालोक प्रकाशकरन केवल रजधानी । 

सो तेरम ग्रुणथान जहां अतिशयमय वानी ॥॥१०९॥ 


अथे--तेरहवें गुणस्थानमें भगवानकी अतिशयमय निरक्षरी 
दिव्यध्यनि खिरती है | उनका परमौदारिक शरीर सप्त धातु और 
मल मूत्र रहित होता है केश रोम और नाखून नहीं बढते हें, 
शन्द्रियोंके विषय नष्ट हो जाते हैं, पवित्र यथाख्याताचरित्रे ग्रगटही 
जाता है, स्थिर शक्लुध्यान रूपी चन्द्रमाका उदय होता है, ठोका- 
लोकके प्रकाशक केवलज्षानपर उनका साम्राज्य रहता है ॥१०९॥ 


| 
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चौंदहवें गुणस्थानका वणन | प्रतिज्ञा- 
यह सयोग गुणथानक्री रचना कही अनूप । 
अब अयोगकेबल दसा कहूँ जथारथ रूप ॥ 
अथे-यह सयोगी गुणस्थानका वर्णन किया, अब अयोग- 
केवली गुणस्थान का यथार्थ वर्णन करता हूं ॥११०॥ 
चौदहवे गुणस्थानका स्वरूप | शवैंया इकतीसा--- 
जहां काहू जीवकों असाता उदे साता नांहि, 
काहकों असाता नांहि साता उदे पाइये। 
मन वच कायसों अतीत भयौ जहां जीव, 
जाकी जसगीत जगजीत रूप गाहये ॥ 
जामें कम प्रकृतिकी सत्ता जोगी जिन कीनी, . ' 
अन्त काल है समयमें सकल खिपाईये 
जाकी थिति पंच लघु अच्छर प्रमान सो, 
चौदहों अजोगी गुनठाना ठंहराइये ॥१११॥ 
अथे-जहां पर किसी जीवकी असाताका उदय रहता हे 
(यहां पर केवलज्ञानी जिनको असाताका जानकर आश्रयेयुक्त नहीं 
होना चाहिए । क्‍योंकि यहां उदयमें आई असाता साता रूपमें 
परिणम जाती है) साताका नहीं रहता और किसी * जीवकी साता 
का उदय रहता है असाताका नहीं रहता, जहां जीवके मन वचन 
कायके योगोंकी प्रवृत्ति सर्बथा शून्य होजाती है, जिसके जग- 
ज्जयी होनेके गीत गाये जाते हैं जिसके सयोगी जिनके समान 
अघातिया कम प्रकृतियोंक्री सत्ता रहती है, सो उन्हें अन्त के दो 
समयोंमें सबेथा क्षय करते हैं | (पुनि चौदहें चौथे सुकल बल 
बहत्तर तेरह हती) बिस गुणस्थानका काल हस्व पंच अक्षर प्रमाण 
है यह अयोगी जिन चौदहवां गुणस्थान है ॥१११॥ 
इति चतुदश गुणस्थानाधिकार वर्णन समाप्त 
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नंधका मूल आखय और मोक्षका मूल संवर है। दोहा- 
चौदह गुणथानक दसा जगवासी जिय भूल । 
आख्व संचर भाव है बन्धच मोखके मूल ॥११२॥ 
थ-गुणस्थानोंकी ये चौदह अवस्थाएं अशुद्ध संसारी 
जीवोंकी हैं । आस्रव और सवरभाव बंध और मोक्षक्की जड हैं 
अथात्‌ आखव बंधकी जड है और संवर मोक्षड्की जड है ॥११२॥ 
सेवा को नमस्कार | चोपाई- 
आल्व संवर परणति जौलों जगत निवासी चेतन वौढों । 
आखव संवर विधि विवहारा दोऊ भवपथ सिव पथ धारा ॥ 
आखब रूप बंध उतपाता, संवर ग्यान मोखपद दाता | 
जा संवरसों आलव छीजे, ताकों नमस्कार अब कीजे ॥११४॥ 


अरथे--जबतक अ और संबर के परिणाम हैं, तबतक 
जीवका सेसारमें निवास है ! उन दोनों में आख़ब विधिका व्यव- 
हार सेसार मार्गकी परिणति है, और संवर विधिका व्यवहार 
मोक्षमागकी परिणति है ॥११३॥ आखस्रव बंधका उत्पादक है 
और संबर ज्ञानका रूप है, मोक्षपदका देने वाला है, जिस संब- 
रसे आलवका अभाष होता है उसे में नमस्कार करता हू । 
प्रन्थके अन्तमे मंबरस्वरूप ज्ञानकों नमस्कार- 
जगतके प्रानी जीति छल रह्यौ गुमानी ऐसौ-- 
आखव असर दुखदानी महा भीम है । 
ताकौ परताप खडिबिकों परकट भयों 
धमेको धरे या कर्मरोगकौ हकीम है ॥ 
जाके परभाव आगे भागे परभाव सब, 
नागर नव्ल सुखसागरकी सीम है । 
संचरकौ रूप धरें साथे सिवराय ऐसौ , 
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ग्यान पातसाह ताकौ मेरी तसलीम है ॥११५॥ 

अथे--आखव रूप राक्षस उगतके जीवॉको अपने वंशमें 
करके अभिमानी होरहा है, उसका वैभव नष्ट करने लिए जो 
उत्पन्न हुआ है, जो धमका धारक है, कमरूपी रोगंके लिये वैद् 
के समान है, जिसके प्रभावके आगे पर द्रव्य जनित राग द्वेष 
आदि विभाव दूर भागते हैं, जो अत्यन्त प्रवीन और अनादि- 
कालसे नहीं पाया था इसलिए नवीन है, जो सुखके समुद्रकी 
सीमाकों प्रांप्त हुआ है, जिसने संबरका रूप धारण किया है, 
जो मोक्षमागंका साधक है, ऐसे ज्ञानरूप वादशाहकों मेरा 
प्रणाम है ॥११५॥ 

तेरइवें आधिकारका सार--- 

जिस प्रकार सफेद वस्रपर नाना रंगोंका निमित्त लगनेसे 
वह अनेकाकार होता है, उसीप्रकार शुद्ध बुद्ध आत्मा पर अनादि 
कालसे मोह और योगोंका सम्बन्ध होने से उसकी संसारी दशा 
में अनेक अवस्थाएं होती हैं उन्हींका नाम गशुणस्थान है । यद्यपि 
वे अनेक हैं पर शिष्योंके सम्बोधनाथ श्रीगुरुन १४ बतलाये हैं, 
वे गुणस्थान जीवके स्वभाव नहीं हैं फिरभी अजीवमें नहीं पाये 
जाते । जीपमें ही होते हैं इसलिये जीवके विभाव हैं। अथवा यह 
कहना चाहिए कि व्यवृहारनयसे गुणस्थानोंकी अपेक्षा संसारी 
जीवोंके चौद॒ह भेद हैं। पद्िले गुणस्थानमें मिथ्यात्व, दूसरेमें 
अनन्तानुबन्धी, तीसरेमें मिश्रमोहनीयका उदय मुझख्यतया रहता 
है और चौथे गृणस्थानमें मिथ्यात्व अनन्तानुबन्धी और मिश्र 
मोहनीयका, पांचवेमें अप्रत्याख्यानावरणीयका, छट्टेमें प्रत्या- 
रुयानावरणीयका अनोदय रहता है। सातवें, आठवें और नवमें 
में संज्वलनका क्रमशः मंद, मंद्तर, मंद्तम उदय रहता है, दसमें 
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में सेज्वलन सक्ष्म ठोभ मात्रका उदय और से मोहका अनोदय 
है, ग्यारहवेंमं सब्र मोहका उपशम और बारहवेंमें सबे मोहका 
क्षय है, यहां तक छत्मस्थ अवस्था रहती है, केवलज्ञानका विक्रास 
नहीं है । तेरहवेंमें पूर्ण ज्ञान है परन्तु योगोंके द्वारा आत्मग्रदेश 
सकम्प होते हैं, और चौदहवें गणस्थानमें केवलज्ञानी प्रश्ुके 
आत्मप्रदेश भी स्थिर होजाते हैं। सभी गुणस्थानोंमें जीव सदेह 
रहता है, सिद्ध मगवान गुणस्थानोंकी कल्पनांस रहित होते हैं, 
इसलिए गुणस्थान जीवके निज स्वरूप नहीं हैं, पर हैं, पर जनित 
हैं ऐसा जानकर गगस्थानोंक्े विकस्पोंसे रहित झद्ध बुद्ध आत्मा 
का अनुभव करना चाहिए | 


<१ 


समएफ़ोइय कय३: 


शुद्धि-अशुर्वद्ध पच्चछ 


पृष्ठ थरशुद्धि पंक्ति शुद्धि 
७५ तथा ३३ था 
,,  नेयाका २२५ नयोंका 
रै ७ पुग्गण र्‌ पुग्गल 
१३ विरुक्ति २ निरक्ति 
१४ दप्तण १ दप्तण 
१४ पक्ति दूस्तीके नौच 
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